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مقدمة التحقسق 

للحمد للہ تعالی وصلی اللہ علی یدن محمد وأله وصحبه وسلم) 
اما بعد: 

فھذا کتاب "النتویرفی إٍسقاط الندییر " لسیدی وتاج ر سی الإمام ابن عطاء اللہ 
السکندری - رضی الله عنهھ. 

وھو کتاب عزیز نادر فی موضوعهھ نافع فی مادتھ ء وھو نور بین یدی 
قارئھ: یعلمنا فيه سیدنا الإمام ابن عطاء اللہ کیف تسقط التدبیر مے اللہ وکیف 
نفوض أمر الرزق ش؛ وکیف نتوکل علی اش وکیف لا یکون لنا حول ولا قوۃ مع 
الله وکیف نریح أُنفسنا من کدر التدہیرء وکیف نرضی ہما قسم لناء وکیف نصسل 
لی مراد اللہ منا فی ذلكء إلی غیر ذلك من الکنوز التی لا یعلم قدرھا إلا الصؤٴمن 
العاقل الحریص علی السعادۃ فی الدارین:؛ وعلی الوقوف علی مرضاۃ رہے قپبسل 
ذلكء وکل ھذا لا یکون إلا بالتربی علی عالم مثل سیدی ابن عطاء اللہ ولا یکون 
لا بالمجاھدة التی رہما استغرقت عمر المؤمن کله؛ وقد یفتح اللہ عليه فی لحظة 
بکرمه وإتعامه. 

وقد اعتمدت علی نسخة مخطوطة الکتاب وأخری مطبوعة أشاء عملی فيه. 

ھذا وقد قمت بتخریج الایات الكکریمة بالکتاب؛ وعلقت علی بعض المواضع 
فیه ہما یناسب المقام: وترجمت لجملة من الأعلام المذکورین فيه؛ ورہما نک یت 
علی الُوزان العروضیة لبعض آبیات الشعر بالکتاب؛ وترجمت لمؤلف الكکتاب 
سیدی ابن عطاء السکندری ووضعت فھرسا له تبعا لعناوینھ. 


وآخر دعوانا ان الحمد لل رب العالمین: وصلی اللہ وسلم وبارك علی سیدنا 
محمد وآله وصحبه ومن اھندی بھدیة إلی یوم الدینء أمین. 
الحقق 
مکتب الروضة الشریفةللبحث العلمی 
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التنویر فی إسقاط الشدہیر سے کستےیےسجےسس.سک ے س۔۔۔۔ س۔۔س ۷ 
نسبھ رضي اللہ عنه : 

ھو سیدي الإمام العارف الرباني أحمد بن محمد بن عبد الکریم ابن عطاء 
اللہ الشیخ تاج الدین أبو الفضل الجزامي السکندري - أصله من الإسکندریة ثم قطن 
مصر- الشادلی: إمام تاج علمه مرنفع ء وشمل فضلھ مجتمع ہ وخبر نعتھ مشتھر؛: 
ودرَ حکمھ منتشرء ومصففاتھ مفیدة وحلل ذکرہ علی مر الأیام جدیدة ؛ ھجر النوم 
وفلاہ؛ ولو لم یکن لھ غیر کتاب ہ التنویر> لکفاہ - وھو کتاب ہالتنویر في إسقاط 
التدبیر >. 
مذھبه الفقھی ومكکانتھ ! لعلمیة : 

قال التاج السبکی : راہ کان شافعیّا ‏ وقال غیرہ : کان مالکیا۔ 

ولھ الید الطولی فی العلوم الظاھرۃ والمعارف الباطنة ٠‏ إمام فی النۂ لنفسیر ۹ 
والحدیث ہ والأمىول : متبح في الفقهھ ولھ وعظ بعذب فی القلوب؛ ویحلو فی 
النفوس۔ 

وکان قد تدرب بقواعد العلوم الشرعیةء ومَذبَنَه العلوم ؛ فاستدل بالمنطوق 
علی المفھوم ؛ فساد بذلك العصابة الصوفیة ء فکان لھ من الریاسة شربٌ معلومٌ ۔ 


مشابخە: 


منھم سیدي الشیخ پاقوت - رضي اللہ عنه - وقبله سیدي الشیخ أبو العباس 
کسی 


تلامیذہ: 

اأخذ عنه جمعٌ من الأعیان وانتفع بھ خلق کثبرْ منھم شیخ الشافعیة التني 
من مولفاته: 

له کتاب : < الحکم العطالیة ؛ وھو أشھر كتِھ ء من تآأمله قال : ما ھمذا 
منشور ء إن ھدا إلا لؤلوٗ منثوںر جھل سر تھ مم ماتع باشان رات عقت 
بأنوار الأزھار ہ وکل شطر لو یباع بثمن بخس لاشتری بألف دینار . 

وله کتاب : التنویر فی إسقاط التدہیر >ء وھو الکتاب الذی نحن بصددہ. 

وله کتاب : ھ تاج العروس وأنس النفوس > وقد وافقنی الحظ أن أسند لی 
تحقیقھء فخرج محققا بالمکتبة الأزھریة للتراٹ. 

ولھ کتاب × لطائف المنن في مناقب سیدي الشیخ أبي العباس المرسسی 
وشیخھ الشیخ أبي الحسن؛ وقد حققتھ أیضا۔ 

ولھ رسالة فی الکلام علی قوله تعالی : (وإِذا جَاءكَ الذین يُْمنَونَ بایاتنا 
فقل سلامٌ عليكم کتبا رَبْكمٰ علی نفسه الرَحْمَة أَنهُ من عمل منكم سُوءَا بجَھالة ثمْ 
تاب من بَعْدہ واأصلح فأنهُ غفور رَحيمٌ)۔وقد حققٹھا بفضسل اللہ تعسالی بالمکتبےة 
الاز هھریة أیضا. 

وله رسالة : ھ ھتك الأستار فی علم الأسرار وقد اممتن ا علشسی 
بتحقیقھا قبل ذلك۔ 


ومن کرامات: 

ان الکمال این الھمسسام زار قبسرہ - رض اللہ عنے - فقرأً عندہ 
سورۃ ' ھود ' حتی وصل إلی قوله تعالی ل فمنهُمْ شقيٗ وَسعید4 فأجابه من القبر 
بصوت عال : یاکمال لیس فینا شقيٗ ہ فاأوصی الکمال بأن یدفن هناك. 

ومنھا : أُن رجلا من تلامذتھ حچ ء فرأي الشیخ فی المطاف وخلف المقام 
وفي المسعی ہ وفی عرفة ہ فلما رجع سال عن الشیخ : ھل خرج من البلسد فٰسی 
غیبتھ فی الحج ؟ فقالوا : لا ! فدخل إليهہ وسلم عليه فقال له : من رایت فسی 
سفرك ھذہ من الرجال ؟ قال ؛ یا سیدي رأيتكء فتبسنّم وقال : الرجل الکبیر یملاً 
الکون. لو دعی القطب من جحر لأجاب. 


توفی رضي اللہ عنھ -- سنة تسع وسبعمائّة؛ ودفن بالقرافھ بقرب بني الوفاء 
وقرأت فی در الطبقات الکبر ی > لسیديی الشعر انی أنه توفی سنة سبع - بالسین 
بعدھا باء - وسبعمائة. ''' 


)۲ الثرجمة من کتاب ' الکواکب الدریة پمي تراجم السادۂ الصوفیة ' لالمام المنساوی (اج ۴ - 
الطیقة الثائیة - ص ٥‏ : ص ۷ طبعة العکتبة الأژھریة ) ؛ ومن تشً۹اب ' الطبقات الکبہری " 
لشیخھ الإمام الشعرائي ( اج ٢‏ - ص ۳۹۱ - طبعة التوفیقیة ). 


الننویر فی اإسقاط الت ہیر ‌ 








ا ال[ 
ا ا 


الحمد للہ المنفرد بالخلق والتدبیرء الواحد فی الحکم والتقدیرء الملك الذی 
لیس لە فی ملکھ وزیرء المالك الذی لا یخرج عن ملکھ صغیرٌ ولا کبیر؛ المتقدس 
فی کمال وصفھ عن الشبيه والنظیر العلیم الذی لا یخفی عليه خافی الض (4میر: الا 
یعلم من خلق وھو اللطیف الخبیرء العالم الذی أحاط ہمبادئ الأمور ونھایاتھساء 
السمیع الذی لا فضل فی سمعه بین جھر الأصوات وإخفاتھاء الرازق وھو المنعم 
علی الخلیقه بإیصال آقواتھا!''ء وهو القیوم المتکفل بھا فی جمیع حالاتھاء الوا مب 
وھو الذی مَن علی النفوس بوجود حیاتھاء القدیر وھو المعید لھا بعد وجود وفاتھا: 
الحسیب وھو المجازی لھا یوم قدومھا عليه بحسناتھا وسیئاتھاء سبحانه من إله مَنّ 
علی العباد بالجود قبل الوجود؛ وقام لھم بارزاقھم علی کلتا حالاتھم صن إقرار 
وجحوداا آمد کل موجود بوجود عطاثھ؛ وحفظ وجود العالم بامداد پقادے!' 
وظھر بحکمتھ فی أُرضه؛ وبقدرتهھ فی سمائھ: وأشھد أ ن لا الٰے الا اللہ وجصدہ لا 
شريك له شہادۃ عبد مفوٴض لقضاتھ مستسلم فی حکمه وإمضائھ واشھد آع مسا 
عبدہ ورسولھہ المفضل علی جمیع أنبیائھ: المخصوص بجزیل فض ل4 وعطائڈے؛ 
الفاتح الخاتم؛ ولیس ذلك لسوائھ؛ الشافع فی کل العباد حین یجمعھم الحق لفص4ل 
فَعَتائة صلی ال علیة وی ال رضعیۃة السسکینکن بزلکھ وسا گھڑا. 


)١(‏ ھذا براعة استھلال من المصنف - رضی اللہ عنھ - إذ أتی حیال المقصود ہما نوہ عنة: 
ویشیر بالبنان عما فی الجنان من الکلام. 

(۲) ففی الحدیث: ۔لو کانت الدنیا تساوی عند اللہ جناح بعوضة لما سقی مٹھا کافراً شربة 
ماع أو کما قال صلی اللہ عليه وآلھ وسلم. 

)٣(‏ فلو انقطع عنا الإمداد لصرنا إلی الفناء. 


٢×‏ کس ۱س۱|9|_کپ×-٠×----س٘---‏ ۔ص صصح ً انننویر فی )قاط الک بیر 





اعلم خی جعلك اللہ من أھل حبهء وأتحفك بوجود قربھ؛ وأذالك من شراب 
اأھل ودہہ واُمك بدوام وصلته من إعراضهھ وصدہ: ووصكك بعبادہ الذین خصهم 
بمراسلاتھ وجبر کسر قلوبھم لٌَّا علموا أنه لا تدرکھ الأبصار بانوار تجلیاده لا 
وفتح ریاض القرب وأَهَبُ منھا علی قلوبھم وارِدات نفحاتھ؛ أشھدھم سابق ثدبیرہ 
فیھم فسلموا إليه القیادء وکشف عن خفی لطفه فی صنعهھ فخرجوا عن المنازعة 
والعنادء فھم مستسملون إليه ومتوکلون فی کل الأمور عليه علما منھم أنه لا یصل 
عبد إلی الرضا إلا بالرضاء ولا ببلغ إلی صریح العبودیة إِلا بالامصسلام لی 
القضاء؛ فلم تطرقھم الأغیار!'' ولم ترد علیھم الأکدار کما قال قائلھم: 
لا تھنسدی نوبٴ الزمسان إلسیھم ٭ ولھم علی الخطب الشدید لجام' 
تجری علیھم أحکامٰه وھم لجلالھ حامدون ولحکمھ مستسلمون کما قال: 
تجسسری علی سے صسروفه ٭ وسصوم سسرك مطرق ے' 
ون من طلب الوصول للی اللہ فحقیق عليه أن یاتی الأمر من بابه وأن یفوصل 
إلیه بوجود أسبابه وأھمْ ما ینبغی لك الخروج عنھ والتطھیر منه: وجود الشدبیر 
ومَلاعة الاتزت فسلفت غٰذا لکتاب مین الف رمظیرا تا عتاتاف وی یرت 
'التقویر فی اسقاط ابی لیکون لص موافقا ستاہ وافظة طباق مناہ وفننق 
اللہ أن یجعلھ لوجهھ الکریم وأن یتقبله بفضلھ العمیم وأن یتفع بھ الخاص والعسام 
بمحمد عليه السلامء إنھ علی ما یشاء قدیر؛ وبالإجایة جدیر۔ 


)١(‏ أی: حینما حصل منھم الإادرك لعجزھم عن إدراکھ بالأبصار فی الدار آمدہ بھسڈا السدد: 
وکما قالوا: "العجز عن الإدرك إدراك"۔ 

(۲) الأغیار: جمع غیر: وھو عند السادة الصوفیة کل ما سوی اللہ تعالی من العوالم. 

(۳) البیت من بحر الکامل؛ ووزنھ (متفاعلن متفاعلن متفاعلن) مرتین. 

)٤(‏ البیت من مجزوء الکامل (متفاعلن متفاعلن) مرتین. 


التنویر فی إبس-قاط لادبیر اث 








قال اللہ تعالی:(فلا وَرَيَكَ لا یوون ختّی يْحَکَمُوكَ فیمَا شجر بَيْنهُمْ کے لا 
یجدُواً في انفسهم حَرَجا مْمًا فَضیْت وَيْسَلْمُوا تَلليمًا) [النساء:٦٣]ء‏ وقال سبحانه: 
(وريك يَّقٌ ما یشاء وََخْتارْ ما کان نَهُمالْخيرَۃً سُبْحانَ لے وتضالی عت 
یشرکون) [القصص:۸٥]ء‏ وقال سبحانه: (آمْ للإنسنان 220 فلڈے الاآخرۃً 
واقُولّی) [النجم:٤٢٠ ۲٢‏ وقال ییئ: عذاق طعم الإیمان من رضی بساللہ رب 
وبالإڑسلام دینا وہمحمد نبیأم!' وقال 5: <اعبد اللہ بالرضا: فإن لم تستطع ففضی 
الصبر علی ما تکرہ خیرٌ کٹیں''' إلی غیر ذلك من الایات والأحادیث الدالة علہی 
ترك التدبیر ومنازعة المقادیر ما نصأٗ صریحاً وإما إشارۃً وظویحاء وقد قال أھل 
المعرفة: من لم یدبر تُبْر له؛ وقال الشیخ ابو الحسن الشاذلی - رضی اللہ عنها'': 
إن کان ولاید من التدبیر فدبروا أن لا تدبروا۔ وقال أیضأ: لا تختر من أمرك شیئا 
واختر ان لا تختارء وفر من ذلك المختارہ ومن فرارك؛ ومن کل شیء الے اللہ. 
وربك یخلق ما یشاء ویختار. 


)١(‏ أخرجھ الإمام مسلم فی صحیحھ. 

(۲) یروی عن سیدنا این عیاس مرفوعاء وقد اخرجھ اہن أبی الدنیا فی 'أدب الدنیا والسدین' - 
(الفصل الثانی فی الصبر والجزع). 

(۳) الإمام أبو الحسن الشاذلی: علی بن عبد اللہ بن عہد الجیؿ4ار الشاذلی بالئشسین والسذڈال 
المعجمتین وشاذلة قریة من افریقیة الضریر الزاھد؛ نزیسل الإمسکندریة؛ وشسیخ الطائفة 
الشاذلیة وکان کیبر العقدار عالی المنار؛ لھ عبارات فیھا رموز؛ فوق ابن تعیمة سھمه إلیه 
فردہ علیه؛ وصحب الشیخ نجم الدین الأصفھانی وابن مشیش وغیرھماء وحج مرات: وسات 
بصحراء "عیذاب' قاصدا الحجء فدفن هناك فی ذی القعدۃ سنة ست وخمسین وستعائة .)٥٥٦(‏ 
من کلامه - رضی اللہ عنه: "عليك بالاستغفار وإن لم یکن هناك ذلب۔ واعتبر باستففار النبی تو 
بعد البشارۃ والیقین بمغفرۃ ما تقدم من ذنبھ وما تأخرء هذا معصوم لم یقترف ذنباً قط وتقدس 
عن ذلك؛ فُما ظنك بمن لا بخلو عن العیب والذنب فی وقت من الأوقات' وقد أفردہ المؤلٹف 
وتلمیذہ با العباس المرسی بالترجمة فی کتابھ 'طائف المنن'..۔۔ انظر "الطبقات الکبری' للإمام. 
عبد الوهاب الشعرانی (جے؟ -ص٣۱۳٦۳:‏ ص۳۷۷) طبعة التوفیقیة . 


٤‏ ہےسےے۔-س-ى سے ےےس-ص۔۔ یسح التنویر فی إسقاط الت ہیر 

قوله تعالی فی الأية الڈولی: (فلا ورك لا يُوّمونَ حتی ئحَكَسُوك فیسا 
شچر بَيْنَھُم) فیه دلالة علی أن الإیمان الحقیقی لا یحصل إلا یمن حکم الہ 
وزسولھ علی نفسه قولا وفعلاً وأخذاً وترکا وحب' وبغضاء ویشمل ذللے التکلیحف؛ 
وحْکم التعریف والتسلیم والائقیاد واجب علی کل مؤمن فی کلیھماء وأحکام التکلیف: 
الأوامر والنواھی المتعلقة باکتساب العباد!'ء واحکام التعریف: هو ما أوردہ علیہ !'' 
من قھر المراد؛ فتبین من ھذا أنه لا پحصل لك حقیقة الإیمان الا بأمرین: الامنثال 
بأمرہ والاستسلام لقھرہہ تم إنه سبحانه لم یکتف بنفی الإیمان عمن لم یحکم أر حکم 
ووجد الحرج فی نفسه حتی اقسم علی ذلك بالربوبیة الخاصة برسسوله ٭ رأفة 
وعنایة وتخصیصا ورعاية لأنه لع یقل؛ فلا واآرب: ولما قال: :(فلا وَرّۂنے لا 
يُوْمنون ختیٰ يْحَكَمٰوكَ فیمَا شجر يْهُمُ) ففی ذلك تاکید بالقسم!اء وتأکیدہ فی القسم 
علما منھ سبحانھ ہما النفوس منطویةً عليه من حب الغلبة ووجود النصرۃ سواءٗ کان 
الحق علیھا أو لھاء وفی ذلك إظھار لعنایتھ برسولھ قچ؛ إذ٘ جصل حکمه حکمه 
وقضاءہ قضاءہ: وأوجب علی العباد الاستسلام لحکمھ والانقیاد لأمرہء ولےم یقبسل 
منھم الإیمان بإلاهیتھ حتی یذعنوا لأحکام رسوله 88 لأته کما وصفه ریے: (وٰما 
یَتطق غن الٰهُوَی إِنٗ هو الا وحَيٗ یُسوخی) [النجم:٣ ]٤‏ فحکمھ حکم اللہ وقضاؤہ 
قضاء اللہ کما قال سبحائھ: (إِن الین يْبَايعونك إِنمَا يُبَاعُون اللّة4 [الفتح:١٠]‏ وأکد 
ذلك بقوله: يد اللہ ففوق أَيدیهم) [الفتح:۰٠]‏ وفی الیة إشارۃ آخری إلی تعظیم 
قدرہ وتفخیم أمرہ پل وھی قوله: (وريك) فاضاف نفسه إلیه!“ کما قال فی الاّرے 


)١(‏ ومعنی التکلیف فی لسان الشرع: آرتکاب ما فيه مشقةء ویقال أیضا: إلزام الكلفة علی 
المخاطب . 

)٦(‏ قوله: (عليه) آی: علی المکلف؛ فھو المذکور معنیٗ فی کلامھ وإن لم بتقدم لھ ذکر لفظی. 
(۳) لأنه سبحانه إذا أقسم ہما هو من مخلوقاتھ دل علی عظیم قدر ما أقسم بھ؛ قما بالنا وقد 
أقسم باشرف الخلق اأجمعین ٭ڑ. 

)٤(‏ وھی إضافة تشریف للنبی ٭*ء کما یقال: (ہیت الل) و(ناقة اللہ). 
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.ہ0۔ھ 


اللخری: (کھیعص ذکر رَحْنَة رَبكَ غَبدهُ زکریّا) [مریم:١ء ]٢‏ فأضاف الحق نفسه 
سبحانه لی محمدء وأضاف زکریا إليه لیعلم العباد فرق ما بین المنزلتین وتض4اوت 
ما بین الرتبتین؛ ٹم إِنھ سبحانه لم یکتف بالتحکیم!'' الظاھر فیکونوا بھ مؤمنین؛ بل 
اشترط فقدان الحرج وھو الضیق من نفوسھم فی أحکامہ ٹ2 سواءٌ کان الحکم بمسا 
یوافق أھواءھم أو یخالفھاء وإنما تضیق النفوس لفقدان الأنوار ووجود الأغیار: ففيه 
یکون الحرج وھو الضیق,: والمؤمنون لیسوا کذلك؛ إذْ نور الإیمسان ملا قاوبھم 
اعت راشرعت انت راَعة بتوں اراع الراااء س نود بوجو قتدےة 
العظیم؛ مهيٌاۃ لواردات أحکامهہ مفوضةً له فی نقضهھ وإیرامھ. 
فائدة: 

اعلم ان الحق سبحاتھ إذا راد ان یقوی عبدا علی ما پرید أن یوردہ علیه 
من وجود حکمه ألبسه من أنوار وصفه؛ وکساہ من وجود نعثه''ا فتتزلت الأقدار 
وقد سبقت إليه الأنوارء فکان بریھ لا بنفسە'ء فقوی لأعباتھا وصبر للاُوائھاء وہما 
یعینھم علی حمل القدار ورود الأنوار؛ وإن شثت قلت: وإنما یعینھم علنی حصل 
الأحکام فتح باب الإأفھام؛ وإن شئت قلت: وإنما یقویھم علی حمل البلایسا واردات 
العطایاء وإن شئت قلت: واإنما یقویھم علی حمل الأقدار شھود حٗٔسن الاختیارء ولن 
شنت قلت: وإنما یصبرھم علی وجود حکمه علمھم بوجود علمه ولن شنت ظلت: 
إنما صبرھم علی ما جری علمھم بأنھ بری؛ وإن شنئت قلت؛ إنما صسبرھم علسی 


)١(‏ فی المخطوط (التنحکم) بغیر الیاء التحتیة بعد الکاف؛ والصحیح ما أثہتھ. 

(۲) لأُنھا لِسًا اتسعت وانشرحت بالإیمان زادھا اللہ مددا من عندہ, فقد قال :اعلماء: "من استع 
استمد"ء و'الواردات علی قدر الاستعداد". 

(۳) وذلك بان یکون متخلقاً باخلاق اللہ تعالی: فیکون العبد صبوراً حلیماً کریماً سخیأً روف 
رحیماء علی قدر ما لا تنفك عنھ نفوس الکاملین من البشر؛ وللہ تعالی الکمال المطلحق, نیس 
کمثٹلھ شیء وھو السمیع البصیر: ومما یروی: 'تخلقوا بأخلاق اللہ ولا تفکروا فی ذات اللہ“ 
)٤(‏ وإن اللہ تعالی لینزل البلاء وینزل معھ الصبر ۔ 


القضا علمھم بأن الصبر یورث الرضاء وإن شئت قلت: نما صبرھم علی الأقدار 
کشف الحجب والاستار؛: ھ04 إنما قوٌاھم علی حمل اثقال التکلیف ورود 
أسرار التعریف؛ وان شنت قلت: آنما صبرهم علی أقدارہ علمھم بما أُودع فیھا من 
لطفه وإپرارہا". فھذہ عشرۃ أسباب توجب صبر العبد وثبوتھ لأحکام سیدہ وقوتهھ 
عند ورودھاء وھو المعطی لکل ذلك بفض٭ءٍ والمانٌ بذلك علی ذوی العنایسة مسن 
ال راک الا علی کل سر ھا لکل فی رمسشل للوتری رققة 
فأما الأول وھو: 

الما یعینھم علی حمل الأقدار ورود الأنوار وذلك ان الأدسوار إٰذا وردت 
کشفت للعبد عن قرب الحق سبحانھ منھء وأن ھذہ الأحکام لم تکن إلا عنه فکى۹ان 
علمه بن الأحکام لم تکن إلا عنه إنما ھی من سیدہ سلوۃ لے وسبب لوج ود 
صبرہ''. ألم تسمع ما قال اللہ سبحانھ لنبیه قل: (وٴاصبرز لحُكم رَيْكَ [الطور ]٥۸:‏ 
أى لیس هو حکم غیرہ فیشق عليك بل هو حکم سیدك القائم بإحسانھ إِليكء ولنا فی 
ھذا المعنی شعر: 
وخفف عنی مسا ألاقسی مسن العنفا ٭ بانے انت العبتلےی والعقَدر 


وما لامری عما قضے اللہ معدل ِ۔ٔ ولیس نے منے الذی یتفیّ٣‏ 


)١(‏ وذك لان أھل اللہ تعالی وخاصتھ - جعلنی اللہ والقارئین منھم < یرون اللہ عند کل شیء؛ 
وقبل کل شیءء وبعد کل شیء: فھم فی مقام المشاھدة. 

)٢(‏ وقد قال سیدنا یعقوب - عليه السلام - لما عتبوا عليه فقالوا: وتَاللہ تَقنًَ تَذکَرْ یْوسْفَ حتی 
تکون خَرَضنا أوؤ تفُون من الْھالکین) یوسف:۸۰] فقال: (إننا اشکو بی وخزنسی إِنسی الّے 
وَأعَلمْ من الله ما لإْ تَعلَمُون) آیوسف:٦۸]ء‏ فدل ان عندھم من العلم من عند اللہ مسا یجطه+ 
یصبر لفراقھ وینتظر لقاءہ. 

(۳) البیتان من بحر الطویلء ووزنھ (فعولن مفاعلین فعولن مفاعلن) مرتین۔ 
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مثل ذلك لو ان إنسانا فی بیت مظلم فضرب بشیء وھو لا یدری من الضارب لەء 
فلما أدخل عليه المصباح نظر فإذا هو شیخھ أو أمیرہ؛ فإن علمه بذلك مما بوجب 
صبرہ علی ما هھنالك۔ 
الثانی وھو قولە: 

إنما یعینھم علی حمل الأحکام فتح باب الأفھام؛ إذا أراد اللہ بعبدہ حکما 
وفتح لھ باب الفھم عتھ فی ذلك الحکم!' فاعلم أنه أراد سبحائھ أُن یحمله عنه: وذلك 
أُن الفھم یرجعك إلی اللہ ویحبسك !"ا إإيه ویجعلك متوکلا عليهہ وقد قال سبحانه: 
(ومن یتوکل علّی الله فُهُوْ حَنبْة) (الطلاق:٣]‏ أی کافیه ووافیه وناصسرہ من 
الأغیار وراعيه: ولان الفھم عن اللہ یکشف لك عن سر العبودیة فيكء وقد قال 
سبحانه: لیس الله ہکاف عَبْدهُ) [الزمر:٦۳]‏ وکل ھذہ الوجوہ العشرۃ مرجعھا 
لی الفھم وإنما ھی أنواع فیە'؟. 
الالٹ : 

وھو إنما یقویھم علی حمل البلایا واردات العطایا؛ وذلاے لان وارذات 
العطایا السابقة من اللہ إليك بذکرك لھا مما یعيتك علی حمل اأحکام آ؛ اذا کہا 
قضی لك ہما تحب اصبر لە علی ما یحب فيك: ألم تسمع قول تعسالی: (أوَلفا 
أُصنابْتَكکم مُصيبَةُ فذ أَصَبْتم مُْیْھَا) [آل عمران:٦٦٣]‏ فسلاھم الحق فیما أصیبوا ہما 
اأُصابوا. ھذا فی العطایا السابقة وقد یقترن بالبلایا فی حین ورودھا ما یخففھا علی 


)١(‏ وکان من دعاء سیدنا إہراھیم الدسوقی - رضی اللہ عنه: "اللھم فھمنی عنك؛ فإنی بغیرك 
لا أقھم 

(۲) بعنی: یحبسه عما هو منك إلی ما هو منھ: وعن اخٹیارك وضجرك وإعراضك لی ما مو 
متھ من الرضا والاستسلام والرکون إلیه وآن یکون هو حسك فی امورك کتھا. 

(۳) فھی متفقة من حیث معنی الفھم مختلفة باعتبار نوع الفھم؛ فھی متحصدۃ ڈاناء مختلفة 
اعتبارا۔ 
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العباد المقربین من ذلك أن یکشف لھم عن عظم الأجر الذی ادخرہ لھم!فی ناك 
البلیةء ومتھا ما ینزلھ علی قلوبھم من التثبیت والسکینف ومنھا ما یوردہ علیھم من 
ماع اھت وا نتم ھان ی غا سک اضاات 3 کی محر ات 
حنقك!''۔. وحتی قال بعض العارفین: لقد مرضت مرضة فاحببت أن لا تزول لا 
ورد فیھا من إمداد اللہ وانکشف فیھا من وجود غیبه!'',. وللکلام فی سبب ذ(ك 
موضع غیر ھذا. 
الر ابع: 

وھو إنما یقویھم علی حمل أقدارہ شھود حسن اختیارہ؛ وذلك أن العبد إِذا 
شھد حسن اختیار اللہ علم ان الحق لا یقصد ألم عبدہ لأادے به رحیم, (وکان 
بالمُؤْمنینَ رَحيمًا) [الأاحزاب:٤٤]ء‏ وقد رأی رسول اللہ ٹچ امرأۃ معھا ولدھا فقال: 
داترون ھذہ طارحةً ولدھا فی النار؟ قالوا: لا یا رسول اللہ فقسال ق: اللہ ارحےم 
بعبدہ المؤمن من ھذہ بولدھا غیر أنھ یقضی عليك بالألام لما یترتب عليه من 
الفضل والإتعام؛ ألم تسمع قوله سبحانه: لإنمَا يُوَقٌی الصٌابرُون أَض رَهُم بفیْسر 
حسّاب) [الزمر:۰٤]‏ ولو وکل الحق سبحائھ العباد لی اختیارهم لحُْرُمُوا وجود مننھ 
ومنعوا الدخول إلی جنتھ: فله الحمد علی حسن الاختیارا“ الم تسمع قوله سبحانه: 


)١(‏ فی المخطوط (إلیھم)؛ والصحیح (لھم) کما أْہتھ. 

(۲) الحنق: أصلھ فی اللغفة الفیظ وھو محال فی جانب اللہ فمعناہ ھنا ابتلاؤْك وضی نسخة 
مطبوعة بعد (حنكك): وھو خطاب لعزرائیل؛ فیکون ذلك فی مرض موتھ. 

)٣(‏ بل ئلقد کان من أمر بعض أولیانه أنھ کان إذا علم بمرض أُحد إخوانھ یزورہ فیدعو اللہ أن 
ینزل ما بھ من المرض بجسدہ ھو۔ فیظل هو راقدا فی سریرہ الأیام حتی یشفیه الله۔ لکن ھذا 
مقام لا بقوی عليه إلا من وففھ اللہ لذلك: واذکر أن القطب الشعرانی قال: والعلفیة اولی۔ 

)٤(‏ وفی الحدیٹ: ەحفت الجنة بالمکارہ؛ وحفت الثار بالشھواتءء فما یکون مکروھا لا فی 
الدنیا یکون سبباً فی دخول الجنة فی الآخرۃ قال تعالی: وِكْتبٴ عَلَيكمْ الْعدَلَ وَھُوْ کر لكُے) 
الایة. 


التذویر فی اإِسقاط التدبیر _ے-_۔سِ6ے-س۔ ۳9۔ےس 99ےے _ا سصصتظ 1۹-۰ 
(وضنی ان تکرفوا شینا وَمُو خیٰرً لکكمْ وغسنی ان تحبوا شیْنا وھُو شر لكکسم؟ 
[البقرۃ:٦۲۱]ء‏ وان الأب الشفیق یسوق لاہنھ الحَجُام لا لقصد الإیلام: وکالطبیسب 
الناضح یعاينك بالمراغم الحادة وإن کانت مؤلمة لك؛ ولو طارع اختيِارك لِبَکٌے 
الشفاء عليكء ومن مُنع وعلم أن المنع إنما هو إشفاق عليه فھذا المنےع فی حقےه 
عطاء؛ وکالأم المشفقة تمنع ولدھا کثرۃ المأکل خشیة التخصة ولذلك قال الشیخ أبو 
الحسن - رضی اللہ عنە: اعلم ان الحق سبحانهھ لم یمنعك عن بخل وانما منعك 
رحمة لكء فمَتع اللہ عطاءٌ ولکن لا یفھم العطاء فی المنم إلا صدیق؛ وضی کلام 
أنبتناء فی غیر ھذا الکتاب: لیٔخقف! "ا عنك الم البلاء علمك بأنه سبحانه هو المبتلی 
لكء فالذی و اجھتك منهھ الأقدار ھو الذی لهھ فيك حسن الاختیار۔ 
الخامس؛ 

ورشو قول: إنما یصبرھم علی وجود حکمه علمھم بوجود علمه؛ وذلےك ان 
علم العبد بأن الحق سبحانه مطلعٌ عليه فیما أبلاہ یخفف عنه إعیاء!'' البلای۔اء ألے 
تسمع قوله سبحاتھ: (واصنبرز لحكم رك فَإنكَ بأَغَیداًم [الطور :۸٥]؛‏ أی: ما شلقاء یا 
محمد من کفار قریش من المعاندة والتکذیب فلیس بخاف عنا. الحکایة المشھورۃ ان 
انسانا رب شَیمة وتضین سوطا زلم يثائ: اظما شرب آلصوط آلڈی سے کستال 
مقالہتا فقق لافی نف فتال: کان لدی گلزبت می آوله ئی الحلقة کی ےت 
رالقمین ظا لی ایت ا68 


)١(‏ بلام التوکید؛ أی: إن الڈی یخفف عك..۔ 
)٢(‏ أی: المشقة والعناء الحاصل منھا. 
(۳) وقد قال القائل یصف مثل ھذا الحال: 
عزیز بکم صبٗ ذلیسل لحبکم ٭ ‏ ومشھور أوصاف الەمحبً التذلل 


٠‏ سے ۔ےے-۔ے-ع۔ےعکےک--س‌کھ ‏ التلویر قی إسقاط الدبیر 
السادس: 

وھو قوله: إنما صبرھم علی أفعاله ظھورہ علیهم بوجود جماله وذلك ان 
الحق سبحاته اذا تجلی علی عبدہ فی حین ملاقاته لمُرَ البلایا حمل مرارتھا عنه لمَا 
اذلقه من حلاوۃ التجلیء فربما غلبھم ذلك عن الإحساس بالًلامء ویکفيك فی ذاے: 
(فلَمًا ره امَبْرَتَه وَقطن أَيدِيَهٰن) [یرسف:۳۱]('). 
السابع: 

وھو إنما صبرھم علی القضاء علمھم أن الصبر یورث الرضا؛ وذلۓے ان 
من صیر علی أحکام اللہ أورثه ذلك الرضا من اللہ؛ فتحملوا مرارٹھسا طلبا فی 
وکرا کت ۵ك ۷ تام اسر تاج سی شی اف لقتاف 
الٹامن: 

وھو إنما صبرهم علی الأقدار کشف الحجب والاستار': وذلك ان الصق 
سبحانه إإذا راد ان بحمل عن عبدہ ما یوردہ عليه کشف الحجاب عن بصیرۃ قلبه 
فأاراء قربه منھ فغیبه انس القرب عن إدرك المؤلمات: ولو أن الحق سبحانه تجلی 
لأھل النار بجمالھ وکماله لغیبھم ذلك عن إدراك العذاب کما أنه لو احتجب عن أھل 
الجنة لما طاب لھم النعیم: فالعذاب إنما هو وجود الحجاب؛ وأنواع العذاب مظاھرہ؛ 
والنعیم إنما هو بالظھور والتجلی وأنواع النعیم مظاھرہ. 


)١(‏ فلم یشعرن بالگم من تقطیع السکین نلجمال ما لاقین من جمال یوسف - عليه السلام. 

(۲) أی: یشرب للتداوی بە۔ 

(۳) کشف الحجب والأستار: ہمعرفة ما یکون إلیة المآل؛ ومعرفة حقیقة الہبلاء الواقۓ. وان 
باطنھ منحة من اللہ یعلو بھا قدر المبتلی ویترقی فی الدرجات وتکفر بھا عنھ السیئات؛ ورہما 
شاھد من الرزی التی تبصرہ بذلك فیزداد صبرأء ورہما کاشفه ربه بذلك فعاین من عالم المثال 
ما یحملھ علی الصبر هی بلائھ. 


التاسع: 

وھو قوله: ہما قواھم علی حمل ثقال التکلیف ورود أسرار التعري_ف!'ا 
وذلك لن التکالیف شاقة علی العبادء ویدخل فی ذلك امتثال الأوامر والانکفاف عن 
الزواجر والصبر علی الأحکامء والشکر عند وجود الإنعامء فھی إٍذا اأربعة: طاعة 
ومعصیةء ونعمة وبلی وھی اُربع لا خامس لھاء وللہ عليك فی کل واحدة من ھذہ 
الأربع عبودیة یقتضیھا منك بحکم الربوبیة فحقھ عليك فی الطاعة شھود المنة من 
عليك فیھاء وحقه عليك فی المعصیة الاستغفار مما صنعت فیهاء وحقه علیك فی 
البلیة آلصبر معه علیھاء وحقھ عليك فی النعمة وجود الشکر منك فیٰ4(4(۵اء ویخفضف 
عليك حمل أعباء ذلك کله الفھم؛ فإذا فھمت ان الطاعة راجعة إلیك وعائدۃ 
بالجدوی!'' عليك صنبّرك ذلك علی القیام بھاء وإذا علمت أن الإاصرار علسی 
المعصیة والدخول فیھا یوجب العقوبة من اللہ آجلا وانکشاف نور الإیمان عاجلا 
کان ذلك سبیا للترك منك لھاء وإذا علمت ان الصبر یعود عليك ثمرتھ وینعطف 
عليك برکتھ سارعت لليه وعَولت عليه؛ وإذا علمت أن الشکر یتضمن المزید من 
اللہ لقوله: ل(لئن شکرنُمْ لأْرِيدنكُمْ) [إبراھیم:۷] کان ذلدے سبباً لمثابردك علی> 
ونهوضك إليه وسنبسط الکلام علی ھذہ الأربعة فی آخر الکتاب ونفرد لھا فصلاً - 
]شاو اارضائیٰ 
العاشر: 

وھو إنما صبرھم علی أقدارہ علمھم بما أودع فیھا من لطفه وإیرارہہ وذلك 
أُن المکارہ أودع الحق فیھا وجود الألطاف: الم تسمع قوله تعالی: (وعَسی أنْ 


)١(‏ فعرفھم ان ھذہ التکالیف حق من اللہ علی العبادء ون اللہ مستحق لھا لکمال رہوبیتھ: وأن 
العباد مھما فعلوا من طاعة فلن یوفوا اللہ تعالی شکرہ: فتحملو!ا حینئذ ھذہ التکالیف وفانت 
علیھم؛ بل وجدوا سعادتھم فیھا. 

)١۲(‏ أی: بالفائدۃ: وھی ثمرتھا من السعادة فی الدارین؛ ودخول الجنةء ورضا اللہ تعالی, 
والبركکة فی النفس والمال والولد: وصلاح أمر الدنیا بھا... 


با رع ےھ 


روا شَینا وَهُو خِیْرٌ لَكُمٰ) [لبقرۃ:٢۲۱]ء‏ وقولھ ک: حفت الجنےة بالمکارہ: 
وحفت النار بالشھواتہ وفی البلایا والأسقام والفاقات! ' من أسرار اللطف ما لا 
یفھمه إلا أولو البصائرہ ألم تر أن البلایا تخمد النفس وتذلھا وندھشھا عن مطالٰب 
حظوظھاء ویقع مع البلایا وجود الذلة ومع الذلة تکون النصرۃ (وَلقَد تصَركُمْ اللے 
بْڈر وَأنثَم أذلةًم [آل عمران:۱۲۳]" وبسط القول فی ذلك بخرجنا عن قص+د 
الکتاب. 


)١(‏ الفاقات: جمع فاقة بمعنی الحاجھ والفقر۔ 

(۲) وقد کان بعض کبار الأولیاء یأمرہ المرید الذًی یطلب تزکیة نفسه وإصلاحھا - وقد جساءہ 
غنیاً ذا جاہ فی قومه - أمرہ أن یحلق ذقنھ ویترك لبس الثیاب المترفة؛ لیزول بذلك حظھ مسن 
الکبر والاستعلاء والشعور بالتمیز؛ حتی إٰذا قویت نفسهھ وتعلم التواضع وحصل لے الانکسار 
ورأی نفسه واحدا عادیا من جملة البشر لم یضرہ إِطلاق لحیتھ ولبسه الثیاب الفاخرۃ۔ 


ااکریور گر لوط کی مس پیج سے 0۴۶ 
انعطاف 
تر الان آٹی الایة وم ره ستانہ: (فلا وَررَے لا حون حتی 
تَسلیما) [النساء:٦٦].‏ 
اعلم أن الأوقات ثلاثة: قبل الحُکم وفيه؛ وبعدہہ فأما قبل الحکم فبعبودیتھم 
ىر وی الحکم وبعدہ فبعبودیتھم عدم وجدان الحرج أُنه! ا لیس کل حکم 
فقذ الحرج منه؛ أُی: قد یْحكم ظاھرا والکراهة عندہ موجودۃہ فلابد أن ینضم إل۔.ی 
التحکیہ فقدآن الحزج: 
قال لە القائل: إذا لم یجدوا الحرج فقد سلموا تسلیماء فما فائدة الإتیان بقوله: 
(وَٰیْسلموا تسليمًا) بعد نفی الحرج المسنلزم لشوت التسلیم الذی هو من صفتھهھ 
وجود التأکید؟ 
فالجواب عنه: أن قوله تعالی: (وَیْسلَمُواً تَسیمًا) فی جمیع أمورھم, فإن 
قلت: إن ذلك لازم من قوله تعالی: ل(حتّی يْحكَمُوك). 
فالجواب: ان التحکیم ما اأطلقھ بل قیدہ بقوله: (فیمَا شجر بَيَْهُمْ) فصارت 
الأیة نتضمن ثلاثة أمور: 
مھا کیم فَہٰاَ َعَلفوَا یف 
التثانی: عدم وجودان الحرج فی التحکیم. 
الثالث: وجود التسلیم المطلق فیما شجر بینھم وفیما نزل بھم فی أنفسہم, 
فھو عام بعد خاصں!'ء فافھم الأن۔ 


) ۱) فی المخطوط (إذ ولأنھ)ء والمثبت الصحیح. 
)٢(‏ وذکر العام بعد الخاص هو من غایات البلاغة والتبیان: وفیه من الفائدة ھنا ما هو بمکان۔ 


الثائیة ھی قولھ: (وريِكَ يَخَلّق ما ییشاء وََختَارُ ما کان لَهُمْ الخَرَةَ سُبْحَان 
الله وتغالی عَسًا یُشرکون) [القصص:۸٣]‏ تتضمن فوائد: 
الفائدۃ نی 
ےت تو تک 
یَخلق کَمَن لا يَخلق فلا تذکرون) [النعل:۱۷۰]ء ویتضشمن قولة: ((وََحختَارً) انفرادہ 
بالاختیار؛ ون أفعاله لیست علی نعت الإلجاء والاضطرارء بل علی نت الڑرادة 
والاختیارء وفی ذلك إلزام للعبد بإِسقاط التدبیر والاختیار مع اللہ؛ إذ ما ھو ذے لا 
ینبغی أُن یکون لكء وقوله: لمَا کَانَ لَهُمْ الْحیرةٌُ) یحتمل وجھین: 

أحدھما: لا ینبغی أن تکون الخیرۃ لھسمء وأن یکونسوا أولسی بھسا منسه 

الٹانی: ما ا لھم الخیره؛ أی: ما اأعطیناھم ذاك ولا جعلناھم دای بمے' 
ھنالك!')۔ 

وقوکة سَبعانة وتعالی: ((عََ يشْرَكُون) آی: کڑیھا نف أن یکرن:ٹھم الَعَيرَة 
معهء وبینت الایة ان من ادعی الاختیار مع اللہ فھو مشرك مدع للربوبیة بلسان 
حاله وإن نبرا من ذلك بمقاله. 


)١(‏ أی: ینفی صلاحیتھم لذلك من الأصل۔ 
)٢(‏ أی: لا بصلح لھم ھذا۔ وإن کان ذلك داخلاا تحت حیز الإمکان. 


السسویر کی إس.قاط الشخ۸دبیر ٢‏ 





الایة الثالثة: وھی قولھ تعالی: 3 ام للنسنان ما تمنی فلله الآخرۃً والاولی؟ 
[النجم؛٢٢٤۲ء ]۲٢‏ فیھا دلالة علی اإسقاط التدبیر مع اللہ لآ للِّنسان ما تمَنسی) أی 
لا ینبغی أیضاً ان یکون له إلا ما جعلناہ لہ وأکد ذلك بقولة تعالی: لقلله الْاَخرۃُ 
وَالْولٰی) ففی ذلك إلزام العبد بترك التدبیر مع اللہ تعالی أی إذا کان للہ الآخرۃ 
والأولی ولیس للاّنسان فیھما شیء فلا ینبغی أن یدبر الإنسان فی ملك غیرہہ وإنما 
نے آه سو کی لاح ماکھن ایور ا ہتانہ 

وقوله ب: <ذاق طعم الإیمان من رضی باللہ ربا وبالإسلام دینا وبمحصسد 
نھَا مرن ات و ان 

اللأولی: قوله عليه السلام: ۔ذاق طعم الإیمان من رضی باللہ رہام فيه دلیل 
علی ان من لم یکن کذاك لا یجد حلاوۃ الإیمان ولا یدرك مذاقه وإنما یکون إیمانه 
صورة لا روح لھاء وظاھر! لا باطن له؛ ومرتسما لا حقیقة تحتها'اء وفیه إشسارۃ 
إلی أن القلوب السلیمة''' من أمراض الغفلة والھوی تنعم بملذوذات المعانی کما 
تنعم النفوس ہملذوذات الأطعمةء وإتما ذاق طعم الإیمان من رضی باللہ ربا لأنه لما 
رضی بالل ربا استسلم لهء وانقاد لحکمهء وألقی قیادہ إلیه خارجا عن ثببیرہ 
وانفا ع اق سی غتس آشر اھا رد لٹا اش وراعڈاھ تہ رنتا 
رضی بالہ کان له الرضا من اللہ کما قال: (رضیٰ الله غَنَهُمْ وَرَضوا علّۂ) 
[البینة:۸] وإذا کان لهھ الرضا من اللہ أوجدہ اللہ حلاوۃ ذلك لیعلم ما مَنٌ بھ علیرے: 
َأَونرَف اسان ھا الیہ لا کون ضا بَا لایع ای لایکون لایہ الام 
)١(‏ وأمثال هولاء من یقولون عند وقوع البلاء بھم: (لماذا یا رب؟) واشپاہ ذلك؛ واللہ سبحانھ 
لا ینبغی ابد أن یسألھ احد وھو یسال کل أحد. وذوق طعم الإیسان: ان یستشعر الطمائینےة 
والسكینة ولو مع نزول البلاء ویرتاح لقضاء اللہ بھ: فالإیمان امن وأمان وطمأنینےة وسکیئة 
ووقار فی القلب والبدن۔۔. 


(۲) السلیمة: أی الخالیة وھی من أسماء الأضدادء فتستعمل بمعئی الخالی عن العلةء وہمعنی 
ملازمة العلة. 


النورء ولا یکون النور إِل مع الدنو ولا یکون الدنو إِلا مع العتایة فلما سیقت لھذا 
اید العَتَايَه خر حت 1ة العطانا مں کو لئ العتق: فلماو الک ام ےل اور کے ارہ 
عوفی قلبه من الأمراض والأسقام فکان سلیم الإٴدراك: فاأدرك لذاذة الإیمان وحلاوتھ 
لصمحة إدراکھ ولسلامة ذوقه؛ ولو سقم قلبه بالغفلة عن اللہ لے یسدرك ذلتے؛ لن 
المحموم!' ربما وجد طعم السکر مرا ولیس هو فی نفس الأمر كذلك فإذا زالحت 
أسقام القلوب اُدرکت الاأشیاء علی ما ھی عليه؛ فتدرك حلاوۃ الإیمان ولذاذۃ الطاعة 
ومرارۃ القطیعة والمخالفةء فیوجب إدراکھا لحلاوۃ الإیمان اغتباطھا به وشہود 
المنة من اللہ علیھا فيهء وتطلب الأسباب الحافظة للكٍیمان والجالبة لے ویوجب 
انرك للا الطاعة المذاومة تا زکھزد التتةمن ال فیپتاء رورحت آفراکہتا 
لمرارۃ الکفران'"اء ولمخالفة الترك لھما والنفور عنھما وعدم المیل إلیھماء فیکسسل 
الترك للذنب وعدم التطلع!'اء ولیس کل تارك نافرا للذنب!ءولا کل تارك غیر 
متطلم+ وانما کان ذك لان تور آلبصبیرۃ بٹھ علی آن المخالفة نے والعفلةً عته مٹے 
للقلوب مھلثك؛ فنفرت قلوب المؤمنین عن مخالفة اللہ نفرتك عن الطعام المسسموم: 
وقولہ ٭٭: وبالإسلام دیناء لأنه إذا رضی بالإسلام دیتا فقد رضی ہما رضی ہه 
المولی واختیارہ لقوله سبحانه: ل(إِنٌ الین عنذ الله الإسْسلامٰ) [آل عمران:۱۹]ء 
ولقولھ: (وٴمن یَبَْغ غیْر الإسنلام دینا فلن يْقبْل منة) [آل عمران:٥۸]ء‏ ولقولھ: ل(إِن 
اللّة اصُطفی لَکُمْ الذین فلا تَمُونْنَ إأ وَأئتُم مُِمُون) [[لبقرۃ:۱۳۲)], فُمن لازم ذلك 
امتثال أوامرہ والانکفاف عند وجود زواجرہ: والأمر بالمعروف والنھی عن المنکر؛ 


)١(‏ المحموم: من نزلت بھ المْمٔی والمرض۔ 

(۲) کما فی الحدیث: دلا یؤمن أحدکم حتی أکون احب إليه من نفسه ومالے ووندہ وال8۰ظ43ساس 
أُجمعین؛ وحتی یکرہ أن یفود فی الکفر کما یکرہ اُن یلقی فی الفارے. 

)۳( أی: علام التطلع لی فعلھ واجتنانھ. 

)٤(‏ فقد بترك الإنسان الذنب ولم بمنع نفسه من حب فعله واقترافه؛ وکمال الأمر ان یمتع نفسه 
ویدربھا علی عدم التطلع لفعلھ والرعغبة فيه۔ 


والغیرۃ إذا رای مُلحد' بحاول أن بُدخل فيه ما لیس منھ فیدمغه بیر ھانه؛ ویقمعه 
بإیمانه! ا وقولہ ٭: جوبمحمد نبیاء فلازمْ من رضی بمحمد نبیا ان یکون له ولیا 
ون یتادب بادابھ ون بتخلق بأخلاقه زھدا فی الدنیا وخروجا عنھا وصفح' عن 
الخخاق رظر ا مین لناء الیة ای شی تفم تتخق السا تر ےرات حا 
وترکا؛ وحبا وبغضاء وظاھرا وباطنا فمن رضی باش استسلم لے ومسن رضسی 
بالإسلام عمل لھ؛ ومن رضی بمحمد بل تابعه؛ ولا یکون واحد مٹھا إلا بکلھ)؛ اذ 
محال أن یرضی باہ ربا ولا یرضی بالإسلام دیناء أو یرضی بالإسلام دینا ولا 


یرضی بمحمد نبیاء وتلازم ذلك ہیں لاخفاء فيه۔ 


ےہ 


)١(‏ ففی الرضا بالإسلام دینا الرضا بالإسلام شریعة ومنھجاً وحكماً جملة وتفصیلاً۔ 


مقامات الیفین 


وإذ قد تبین ھذا فاعلم ان مقامات تی سے التوبے٤ء‏ والزھد: 
والصبرء والشکر؛ والخوف: والرجاء؛ والتوکل؛ والمحبة؛ والرضاء. ولا یصح واحد 
من ھذہ المقامات إلا بإسقاط التدبیر مع اللہ والاختیارء وذلك أُن التائب کما یجب 
عليه ان یتوب من ذنبه یجب عليه ان یتوب من التدبیر مع ربه؛ لان الد دبیر۔ 
والاختیار من کبائر دنوب القلوب. 

والتوبة ھی الرجوع إلی اللہ من کل شیء لا یرضاہ لكء والتدہیر لا یرضاہ 
لك لأنھ شرك للربوبیة وکفر لنعمة العقل'''ء ولا یرضی لءعبادہ الکفر؛ وکیف تصح 
توبة عبد مھموم بتدبیر دنیاہ وغافل عن حسن رعایة مولاء! 

کذلك لا یصح الزھد إلا بالخروج عن التدبیر؛ لان مما انت مخاطظب 
بالخروج عنھ والزھد فيه تدبيرك؛ إذْ الزھد زھدان: زھد ظاھر جلی وزھد باطن 
خفی: فالظاھر الجلی: الزھد فی فضول الحلال من المأکو لات والملبوسات وغیسر 
ذلك والزھد الخفی: الزھد فی الرئاسة وحب الظھورء ومنھ الزھد فی التدبیر مع 
اللہ. 

وکذلك لا یصح صبر ولا شکر إلا بإسقاط التدبیر؛ وذلك أن الصابر من 
صبر عما لا یحبه الف ومما لا یحبه اللہ التدبیر معه والاختیار؛ لأن الصبر علی 
أقسام: صبر عن المحرمات: وصبر علی الواجب۹4اتء وصبر عن الت-بیرات 
والاختبارات. 


)١(‏ لان العقل جُعل لنعرف بھ صفات کمال قدرۃ اللہ وتدببرزہ لا لندیٔر معھ سبحانھ وتعالی. 

(۲) وکان خفیا لأن الڑإنسان قد یعمل فی ظاھر أمرہ الطاعات ویتقدم فی العوبصات من الأمسور 
ویٔظن بھ انھ مخلص فی ذلك إلا أنھ یفعل ذلك لحبھ الرناسة للناس والظھور علیھم والطو 
فوقھمء ولیس یطلع علی لك إلا اللہ تعائی أو من کشف اللہ لھ ذلك من عبادہ. 


التنویر کی إب۔۔قاط الش٢د‏ ہیر ۲۰ 





وإن شئت قلت: صبر عن حظوظ البشریة وصبر علی لوازم العیودیةا' 
ومن لوازم العبودیة إسقاط التدبیر مع اللہ. 

وکذك لا یصح الشکر إِلا لعبد تثرك التدبیز مع ال تعالی؛ لان الشکر کما 
قال الجنبد!'؟ - رضی اللہ عنه: الشکر ان لا صلی اللہ بنعمهء ولولا العقل الذی 
میزك بھ علی أشکالك وجعله سببا لکمالك لم تکن من المدبرین معه؛ إذ الجمادات 
والحیوانات لا تدبیر لھا مع اللہ لفقدان العقل الذی من شأنه النظر إلے العواقب 
والاھتمام بھاء ویناقض أیضاً مقام الخوف والرجاء؛ إذ الخوف إِذا توجھت سطواتھ 
إلی القلوب منعھا أن تستروح للی وجود التدبیر؛ والرجاء أیضا کذلك؛ ا الراجی 
قد امتل قلبه فرحا باللہ ووقتھ مشغول بمعاملة اللہ فأی وقت یسعه التدبیر مع اللہ؟! 
ویناقض أیضاً مقام التوکلء وذلك لن المتوکل علی اللہ من ألقی قیادہ إإیه واعتہ + 
فی کل الأمور عليه؛ فمن لازم ذلك عدم التدبیر والاستسلام لجریان المقادیر وتعلق 
إسقاط التدبیر بمقام التوکل والرضا أبین من تعلقھ بسائر المقامات؛ ویناقض أیضا 
مقام المحبة؛ إذ المحب مستغرق فی حب محبوبھ وترك الإرادۃمعە ھی عین 
مطلوبه''اء ولیس یتسع وقت المحب للتدبیر مع اللہ؛ لأنه قد شغله عن ذلك حبھ للہ. 


)١(‏ فی المخطوط ((لعبودیات). 

(۲) الإمام الجنید: سید الطائفة آبو القاسم الجنید ہن محمد الزجاج کان أبوہ یبیسع الزجساج, 
اصلھ من 'ٹنھاوندٴ مولدہ ومنشوہ بالعراقء وکان فقیھاً یفتی الناس علی مذھب ابی ٹور 
صاحب الإمام الشافعی - رضی اللہ عنھم - صحب خاٹھ السریٗ والحارث المحاسبی ومحمد بن 
علی القصاب: وکان من کبار أٰئمة القوم وسادتھم: وکلامھ مقبول علی جمیع الألسنة: مات - 
رضی اللہ عنهھ - یوم السبت سنة سبع وتسعین ومانتین وقبرہ ہبغداد ظاھر ی-زورہ الخضاص 
والعام. ومن کلامه: إن اللہ یخلص إلی القلوب من برّہ علی حسب ما تخلص إليه القلوب من 
ذکرہ, فانظر ماذا خالط قلبك. وکان یقول: التصوف هو صفاء المعاملة مع اللہ تعالی وأاصله 
الصرف عن الدنیا کما قال حارثة - رضی اللہ عنھ: صرفت نفسی عن الدنیا أسھرت لیلہی 
وأظماأت نھاری. الطبقات الکبری (ج۔١‏ ص-١٤١۱:‏ ص١١٢۱).‏ 

(۳) وذلك هو حال المحب الحقیقی کما قال القائل:> 


7ے -ے -ت--ص"'‪ے‪ےےي_وی۔ھ+ٌیىجےى‪ٌّ٘ٔجےو-ی -س_وپهپجج ٍٔ۔ التنویر قی إسقاط الاشدبیر 

رات قن شی ماق فی سس خالسی معیلااق الیاء نات عتاسواقن 
زیڈاقشن آرطا متا ااڑھنا رس مرت ا کان فی رو ا سے قد اقضے 
بتدبیر اش فکیف یدبر معه وھو قد رضی بندبیرہ؟! ألم تعلم ان نور الرضا یغسل 
سی اققرت کنا لین نان سی ھمر اھقمظدسی رکا لاہ ام ئن 3 


7 اس وکفے بالعبید حسن اختیار سیدہ له قافیم. 
پیر مخ وکفی یں احتوار .من گھح 


لو کان حبےك صادقا لطعت ٭ إن الب لن یب مطیع 


)١(‏ الغٹاء: أصلھ الزبَد والھالك والبالی من ور الشحر المخالط زید السیل. وَشيّه ھنا التدبیر 
مخ اللہ ببعض ذلك أو کٹھ. 'القاموس المحیط' مع زیادۃ شرح۔ 








فصل 

اعلم ان الذی بحملك علی إسقاط التدبیر مع اللہ والاختیار آأمورٌ: 
الاول: 

علمك بسابق تدبیر اللہ فيكء وذلك ان تعلم أن اللہ کان لك قبل ان تکون 
)1۵-1 لکنا غاق ك سیر ئل کگری ول کیج من اکہورك یه کال شس 
ستتعائة بعد زخرك: فک له گیا گنت اه پکز لك کا کان ك: 

رکال فا لی تن اد اکن لی شاکت کی کی عرو کم ان 
فسال من اللہ ان یکون له بالتدبیر بعد وجودہ کما کان له بالتدبیر قیل وجودہ؛ لأنھ 


)١(‏ وذلك قبل ان نخرج إلی الدنیا ونحن فی أرحام المھات لا نعلم شیناء ولم بکثمل لنسا عقل 
فندبر بھ مع خالقنا - تعالی عن ذلك علوأ کبیر! - فننتق من طور إلی طور ومن خلق لی 
خلق آخر ونحن بین یدی مليك مقتدر مدبر ہیدہ کل شیء. 

(۲) سیدی أیو الحسین الحلاج: وھو من أھل بیضاء فارس: ونشا بواسط العسراق: صحب 
الجئید والنوری وعمرو بن عثمان المکی والفوطی وغیرھم - رض اللہ علھم أجمعین - 
والمشایخ فی أمرہ مختلفون: ردہ أکثر المشایخ ونفوہ وأبوا ان یکون لھ قدم فسی التصوف: 
وقبلھ بعضھم؛ منھم أبو العباس بن عطاء ومحمد بن حنیف وأبو القاسم النصر آباذی؛ وائنوا 
علیهء وصححوا حالهھ؛ وحکوا عنھ کلام وجعلوہ أحد المحققین: وقد أشار القشسیری لی 
تزکیتھ حیث ذکر عقیدتھ مع عقیدة أھل السنة أول الکتاب فتحا لباب حسن الظن بھء ٹم ذکرہ 
فی آخر الکتاب لأجل ما قیل فیة. ومن کلامه: حجبھم بالاسم فعاشواء ولو أُبرز لھم علوم القدرۃ 
لطاشواء ولو کشف لھم عن الحقبقةً لماتو!۔ وکان یقول: أسماء اللہ من حیث الادراك اسہ: ومن 
حیث الحق حقیقة. وسنل عن المرید فقال: هو الرامی باول قصدہ إلی اللہ تعالی فلا یعرج حتی 
بصل. وسنل عن التصوف وو مصلوبٌء فقال للسائل: اُهونه ما تری۔ وکان یقول: ومن لاحظ 
الأعمال حجب عن المعمول ل4: ومن لاحظ المعمول لە حجب عن رویة الأعمال. وفی تاریخ ابن 
خلکان ما نصه: قتل الحسین الحلاج ولم ہثبت عليه ما یوجب القتل - رضی اللہ عنه. الطبفات 
الکبری - لسیدی الشعرانی - (ج۔١‏ صے۱۸۰: ص۱۸۷). 


شس التنویر فی اإسسقاط الشدبیر 


قبل وجود العبد کان عُذبٌرا بعلم اللہ ولیس هناك العبد وجوڈ فتقع الدعوی منھ لتدبیر 
نفسه فیفع الخذلان لأجل ذلكء فإن قلت: فإنھ فی حین لم یکن عَدمْ فكکیف یتعلق 
التدبیر بە۲'!۴, 

فاعلم أُن للڈشیاء وجودا فی علم اللہ وإن لم یکن لھا وجود فی أعیانھساء 
فالحق سبحانھ یتولی تدبیرھا من حیث إِتھا موجودۃ فی علمه: وفی ھ(ہ المسالة 
غور عظیم لیس ھذا الموضع محلا لبسطھ. 


)١(‏ نعم هو عَدم فی حکم البشر فی عالم المحسوس لکنھ وجوذ فی علم اللہ وحكمة مسن یسوم 
'آلست برہکم' إلی ان یکون ماءٗ فی صلب أبیه إلی أن یکون جنینا فی رحم أمه إلی ان یپضرج 
إلی الدنیا... فکل ذلك وجود فی علم اللہ تعالی: واللہ اعلم. 





وا وا ام 


اعلم ان الحق سبحاتھ تولاك بتدبیرہ علی جمیع أطواركء وقام لك فی کل 
ذلك بوجود إپرارك؛ فقام لك بحسن التدبیر یوم المقادیر؛ یوم (أْلْسْتَ بِرَبْكُمْ قَسالواً 
بٹی4 [الأاعراف:۱۷۲] ومن حسن تدبیرہ بك حینئذ أُنْ عرفك بھ فعرفتھء وتجلی لك 
فشهدتھء واستنطقك وألهمك الإقرار بربوبیتھ فوحُدتھ: ثم اھ جعلك نطفة مستودعة 
فی الأصلاب؛ وتو ل۷ك بتدبیرہ غنالك حافظا لك وحافظاً لما انت فیه مواصلاً اك 
المدد بواسطة من أنت فيه من الّباء إلی أبيك آدمء ثم قذفك فی رحم الام فتسو لاك 
بحسن تدبیرہ حینثذء وجعل الرحم لك أرضأً یکون فیھا نباتكء ومستودعاً تعطی فيه 
حیاتكء ثم جمع بین النطفتین وألف بینھما فکنت عنھما لما ثبتت عليه الحكکمة اإٴلهیة 
من أنْ الوجود کلهھ مبنی علی سر الازدواجہ ثم جعلك بعد التطفة علقة مھیاۃ لمسا 
یرید اللہ سبحانھ أن ینقلھا إليه؛ ثم بعد العلقة مضغة ثم فتق سبحانه فی المض غة. 
صورك وأقام بنیكء ثم نفخ فيك الروح بعد ذلك؛ ثم غذاك بدم الحیض فی رحم 
الام فاجری عليك رزقه قبل أن بخرجك إلی الوجودہ ثم أبقاك فی رحم الأم حتی 
قویت أعضاؤك واشتدت أرکانك ليهيئك إلی البروز إلی ما فسے اك أو عليك:؛ 
ولیبرزك إلی دار یتعرف فیھا بفضلھ وعدله إليك!'"ء ثم لما أُنزلك إلی الأرض لما 
علم سبحاتھ أك لا تستطیع تناول خشونات المطاعمء ولیس لك أأسنان ولا آرحاء!'' 
تستعین بھا علی ما انت طاعم: فأجری الثدیین بالغذاء اللطیف؛ ووکل بھما مستحث 


)١(‏ فان ما یضیر إلی العبد من ربھ إما أن یکون فضلا منھ وکرماء وإما ان یکون عدلاً بإزاء 
شیء, فمن أکرمھ اللہ فبفضله: ومن عاقبھ فی الدنیا أو الآخرۃ فبعدله فاللھم عاملنا بالفضل لا 
بالعدل: وبالإحسان لا بالمیزان. 
)١(‏ فی المخطوط (أُرجاء) بالجیم المعجمة والظاھر أن الصحیح (ارحاء) بالجاء المھملة جمع 
رحی: وھو ما ئطحن بھ الطعام ۔ 


الر حمھ فی قلب الم کلما وقف اللبن عن البروز اسنحٹتھ الرحمة التی جعلھا للےۓ 
کے الاے سفتا ا ا مھا مقمین ف مکل الات وشن 
مصالحك: والر أفة عليك؛ والنظر بعین المودة منھما اليك وما ھی إلا ر أفنه ساقھا 
شا کاو ات ام داز ا رکخی کت می تن ا 
ربوبیتھ وما خصك إِلا إلاهیتھ ثم لزم الب القیام بك لی حین البلوغ؛ وأوجسب 
عليه ذلك رأفة منه بكء ثم رفع قلم التکلیف عنك إلی أوان ان تکمل الاُفھام وذلا ےه 
عند الاحتلام: ثم إلی أُن صرت کھلا لم یقطع عنك نوالا ولا فضلاء ثم إذا انتھیت 
إلی الشبخوخة ثم إذا قدمت عليه: ثم إإذا حشرت إليه؛ تم إذا لأقامك بین یديه: ثم إذا 
سائہ می مق لا الف ر ریہ فا زااگنت ہہ وہر امک 
اُجلك فی مجالس أولیائه وأحبائھ. 
قال سبحائہ: (إِن المتقینَ فی جنات وتھرِ فی مفخر صداق عن- ملیك 
مقتدر) [القفمر ٤٤٥:‏ ٥٤]؛‏ فلڈی احسانھ تشکر؟! أو أی آلائھ وأیادیه تذکر؟! واسمع 
دو سیت (وٴمَا بکم مُن نغمَة من الله) [النحل:٥٥٤]‏ تعلم اك لم تخرج ولسن 
تخرح عن إٰحسانهء ولن یعدوك وجود فضلھ وامتنانھ: وإن اُردت بیان فی نتقلات 
اطوارك فاسمع ءا ما قاله سبحانه: ولف خلا الہنسان من ستالَة من طینِ تم جعلنا: 
طفَة فی قرار کین ثُمْ خلا النطفة عَلقة فخَلقن الْعلقَةً مُضفةً فخلف الُْْضعَة 
عظاما فکسوتا ناد ھت سنا تفر فتَبَارك الله اَحْسَنْ الف الین تم 
إنكم بعد ذلك نمیْتون تہ ِنكم یوم القیْامَةَ یش تبَعثون> [المؤمنون: ]٣٦-۱١٢‏ تبدو اك 
ہو ارقھاء وتبسط لك جر زایا وی لن ما یلزمك أیھا العبد الاستسلام إلیه والتوکل 
عليهء ویضطرك إلی ذلك إسقاط التدبیر وعدم منازعة المقادیر: واللہ لوا 


)١(‏ ودلیل ذلك من الحدیث قولھ ٭: ×إن اللہ جعل الرحمة مائةً جزءء جعل جزء! منھا فی الدنیا 
ونسعة ونسعین جزءا فی الآخرۃء الحدیث بمعناہ. وورد فی الحدیث: ان من زلے أن ترفع 
الدابھ حافرھا عن ولیدھا خشیة أن تصیبه. 


زیر ئی لَيَتَاط لَْْون ‏ _ے-ًٌحعححح ِِْٔممَََََِْأپٌيًٍىِ یت ے ‏ ۲ 


الثانی: 

اعلم أن التدبیر متك لنفسك جھل منك بحسن النظر لھاء فإن المؤمن قد علم 
أنه إذا ترك التدبیر مع اللہ کان لھ بحسن التدبیر مٹھ له لقوله: (وْمن یٹوکل علسی 
الله فَهُوْ حَسبٔة) [الطلاق:٣]ء‏ فصار التدبیر فی إسقاط التدبیرہ والنظر للنفس تثرك 
النظر لھا!'ء وافھم ھاھنا قوله سبحانە: وا البیٰوت من أٰبْوَابهَسا) [البقرۃ:۱۸۹] 
فیاب الشبیر من اللہ لك اسقاط القدبیز منك لنفسك: 
النالث : 

علمك بأن القدر یجری علی حسب تدبیرك: بل اکثر ما یکون مالا دبر؛ 
وأقل ما یکون ما انت له مدبَرہ والعاقل لا یبنی بناءٌ علی غیر قرارء فمتی تنم 
مبانيك والأقدار تھدھا وعن التمام تصدھا۔ 
متسی یبلۓ البنیسان یوما تمامه ٭ إذا کنت تبئیه وغیرك یھےہ!' 
وإذا کان التدبیر منك والقدر یجری علی خلاف ما تنب فما فائدۃ تدبیر لا تتصرہ 
الأقدار؟ وإنما ینبغی أُن یکون التدبیر لمن بیدہ أَْزسَة' المقادیرء ولذلك قیل: 
ولسٹ رایت الفضفا جاری۔ ٭ بسلاشےۓ فیے ولامریسة 


تو کلت عارتا علٹےے خسا لق ٥‏ و قش ثشت نفس8ی مس الجریںے٤‏ 
الر ابع: 


علمك بأن اللہ ھو المتولی لتدبیر مملکتھ علوها وسفلھا غیبھ4ا وش ہادتھا: 
وکما سلمت لهھ تدبیرہ فی عرشه؛ وکرسیه وسماواتھ وأرضه فسلم له تەبیرہ فی 


)١(‏ النظر إلی النفس: ای ہرادۃ الرعایة والخیر وحصول المنافع لھا. 

(۲) البیت من بحر الطویلء ووزنھ (فعولن مفاعلین فعولن مفاعلن) مرتین. 
(۳) الأرَة: جمع زمام, 

)٤(‏ البیتان من بحر المتقارب. 


٦‏ سمس3ۓمسممجیجسسے سس ےس ےه الْتَدویر فی قاط الت٘دہیر 
وجودكء فان نسیة وجوك إلی دہ العوالم نسبة توجب تلاشيك کما أن سبة 
السماوات السبع والأرضین السبع بالنسبة إلی الکرسی کحلقة ملقاة فی فسلا من 
الأرضء والکرسی والسماوات السبع والآأرضون السیع بالنسبة إلی العرش کحلَقة 
ملقاۃ فی فلاۃ من الأرض: فماذا عسی ان تکون فی مملکته؟ فاهتمامك بأمر نفس_ك 
وتدبیرك لھا جَهَلَ منك با بل الأمر کما قال سبحانھ: (وَمَا ققَرُواً اللَّة حق قدرہ) 
[اللأنعام:۹۱] فلو ان العبد عرف ربھ لاستحیا أُن یدبر معهء ولا قذف بك فی بسر 
لتدبیر إلا حَجَبَنكَ'' عن اللہ؛ لن الموقنین لما کُشف عن بصائر قلےوبھم شسیدوا 
انفسھم سُنبٌرین لا مُدیٔرینء ومصرّقین لا متصرفین ومحرّکین لا متحرکین؛ وکذلك 
عسٌار الصّقح الأعلی !"ا مشاهدون ظھور القدرة ونف وذ الڑرادۃ وتلق القدرة 
بمقدورھا والإرادة بمرادھاء والأسباب معزولة فی مشھدھم؛ فلذلك طھروا من 
الدعوی لما هم عليه من وجود المعاینة وثبوت المواجھةء ولذلك قال سبحانہ: (إنَا 
نَحْنٌ ٹرث الَأر٘ض ومن عَلٰيْها) [مریم:٤٤]‏ ففی ھذا تزکیة الملالكة وإشارۃ ہلی 
أنھم لم یکونوا مع اللہ مذعین لما خوٴلھم!''ء ولا منتسبین لما نسب لھم؛ إذ لو کانوا 
كللك لقال: آنا تخن ٹرٹ الأزعن والسماء) بل اسیو إِليه: وَوَلَهُهُم سن غظمتت 
منعھم اق ورگرا سی ٹویتر کیا لمات مرو کی ساف اروف تاتے 
تدبیرہ فی وجودك (لخلٰقٌ السماوات والْأرْض أِبْرْ من خلق النٰاس) [غافر:۷٣].‏ 


)١(‏ حجبتك: جمع حاجب؛ ای ما لا یوصك إلی اللہ فیقطعكد عنه؛ وحجاب النفس: الشلهوات: 
وحجاب القلب: الملاحظة فی غیر الحق؛ وحجاب العقل: وقوفھ مع المعانی المعقولة؛ وحجساب 
السر: الوقوف مع الأسرارہ وحجاب الروح: المكاشفة؛ والحجاب الخفی: هو العظمة والکبریاء. 
ہ اس مہ وروی 

(۲) الصُفح الأعلی: أی الجانب الأعلی: بمعنی الملاً الاعلی۔ 

)٢(‏ أی: أعطاھم؛ وجعل آمرہ من الأشیاء إلیھم, 





الخامس: 

علمك أنك مك للہ ولیس تدبّر ما هو لغیركء فما لیس لك ملکھ لیس (ك 
تدبیرہ وإذا کنت أیھا العبد لا ثتاز ع فیما تملك ولا ملك لك إلا بتملیکه إیاك ولیس 
لك ملك حقیقی وإنما ھی نسبة شرعیة أوجبت الملك لك من غیر شیء قائم بہوصفك 
تستوجب بھ ان تکون مالکاً فان لا تنازع اللہ فیما یملکھ أُولی واحری: وقد قال 
سبحانہ: إِنٌ اللّة اشتّرّی من الْمُمنین انفتَهُم وَأمْ وَانَهُم بن نَھُْ الجَدّة) 
[التوبة: ١١۱]ء‏ فلا ینبغی أن یکون بعد المبایعة تدبیر ومنازعة؛ لأن ما بعتھ وجب 
عليك تسلیمه وعدم المنازعة فیه؛ فالتدبیر فيه نقضٌّ لعقدة المبایعةء ودخلت علی 
الشیخ أبی العباس المرسی!' - رضی اللہ عنه - یوما فشکوت إليه بعض أمسری 
فقال: إذا کانت نفسك لك فاصنع بھا ما شئت: ولن تستطیع ذلك أبدأاء وإن کات 
لبارٹھا سلَمُھا له بصنع بھا ما یشاءء ثم قال: الراحة فی الاستسلام إلی اللہ وترك 
التدبیر معه وهھو العبودیة. 

قال ابن لَڑف ۷خ ری اللہ عنه: نمت لیلةَ عن وردی فاستیقظت فندمتء 
فنمت بعد ذلك ثلاثة أیام عن الفرائض: فلما استیقظت سمعت فاتفاً یقول: 


)١(‏ سیدی آبو العباس المرسی: أحمد بن عمر الأُنصاری المالکی: قطب الزمان وقدوۃ الأوان, 
وعلم الھدایة المشار إليه بالولایة نزل إسکندریةء وکان من اأعظم العارفین ولکابر المحققین۔ 
ومن کلامه: لی أربعون سنة ما حجبت عن اللہ طرفة عین۔ ومن کلامه أیضاً: من اأحب الظھور 
فھو عبد الظھوں أو الخفاء فھو عبد الخفاء ومن کان عبداً للہ فسواءً عليه أظھرہ أم اأخفضاہ۔. 
وقال: شارکنا الفقھاء فیما هم فیه ولم یشارکونا فیما نحن فيھ. وکان شیخاً لسیدی ابن عطاء 
اللہ - رضی اللہ عنھما - وھو الذی ترہی علی یدہ؛ ومات سنة سبع وتسعین وستمائة. اتظر 
"الکواکب الدریة فی تراجم السادة الصوفیة' لاإمام المناوی (ج۔٢‏ ص-۱۲۰: ص۲۹). 

(۲) سیدی إبراھیم بن لدھم: أبو إسحاق إبراھیم بن أدھم بن منصور: کان من کورۃ 'بلخ' من 
أولاد الملوك. من کلامه: من علامة العارف باللہ ان یکون أکبر ھمهھ الخیر والعبادۃ واکثر کلامه 
الثناء والمدحة. انظر 'الطبقات الکبری" (ٰج-١‏ ص-٢۱:‏ ص١۱۲).‏ 


قد غفرنالےك مسافات بقیمسافات منسا 

ٹم قل تی تا را کن دا اغوت کن اف فارگ 
السادس: 

علمك بأأنك فی ضیافة الل؛ لن الدنیا دار اللہ وأنت نازل بھا عليهء ومن 
حق الضیف أن لا یعول ھما مع رب المنزلء قیل للشیخ أبی مدین!'' - رضی اللہ 
بسنت وق با سی فثقت ون سی ات ات لا فون مہ تل کن 
خی أُنصفوناء الدنیا دار اللہ ونحن فیھا ضیوفهء وقد قال عليه السلام: +الضیافة 
ثلاٹة أیامء قلنا: عند اللہ ثلاثة ایام ضیافة وقد قال سبحائه: وإن یوما عند رزّك 
کلف سنة)4 [الحج:۷١]‏ قلنا: عند اللہ تعالی ثلاثة آلاف سنة ضیافة مدة إقامتنا فی 
الدنیا منھاء وھو مکمل ذلك بفضلھ فی الدار الآخرۃ وزائد علی ذلك الخلود الدائم. 
السابع: 

نظر العبد إلی قیومیة اللہ بھ فی کل شیء: ألم تسمع قولھ: اللہ لا إڈے إلا 
هو الٰحیٌ الْقیُومُ [البقر ۃ٢٥٥۲]؟‏ فھو سبحانه قیوم الدنیا والأآخضرةء قيٌوم ال دنیا 
بالرزق والعطاء: والآخرۃ بالأجر والجزاء؛ فإٰذا علم العبد قیومیة ربه بھ وقیامه 
عليه ألقی قیادہ لی وانطرح بالاستسلام بین یديهہ فألقی نفسه بین یدی ربه مسلما 
ناظر ا عابند سان امن اکا 


)١(‏ سیدی أبو مذین: المغربی من اُعبان مشایخ المغرب وصدور المربین؛ وشھرتھ تغنی عن 
تعریفھ: واسمھ شعیب؛ وولدہ مدین هو المدقون بمصر بجامع الشیخ عید القادر الدشصلوطی, 
وأما والدہ فھو مدفون بتلمسان بأارض المغرب فی جبانھ العبادلة وقد ناھز الثمائین۔ وقبرہ شم 
ظاھر یزار ومن کلامه: الغیرۃ أن لا تعرف ولاتعصرف. انظر 'الطبقات الکبسری' (جے١‏ 


.]۲٦٢ص:۲٦۱-.صهص‎ 


التننویر ٹی إس-قاط اتآ بیر سے ے_۳ ۔۔سح__ےےسس۔سس_۔سسمسست ت-.: ۳۲۹۰۰ 
النٌامن : 

وھو اشتغال العبد بوظائف العبودیة التی ھی مغیَاةا' بالعمر لقوله: ٴَواعَبْد 
يك ختی یَأتَيكَ اليْقَينْ) [الحجر:۹۹]ء فإذا توجھت ھمتھ إلی رعایة عبودیتھ شغله 
ذلك عن التدبیر لنفسه والاهتمام لھاء قال الشیخ أبو الحسن": اعلم ان لل عليك فی 
کل رت تھا فی الس ریہ اقدیق با مھ گر لزی یه لتنے کا 

والعبد مطالب بذلك ومسئول عنهھ وعن انفاسه التی ھی أمانة الحق عدہ 
فاین الفراغ لأولی البصائر من حقوق اللہ حتی یمکنھم التدبیر لأنفسیم والنظر٣‏ فی 
مصالحھا باعتبار حظوظھا ومآربھا؟ ولا یصل أحد إلی منة اللہ إلا بغیبتھ عن نفسهھ 
وزھدہ فیھاء مصروفة ھمتھ إلی مَحَابٌ اللہ متوفرۃ دواعيه علی موافقتھ: داب" 
علی خدمتهھ ومعاملتھ؛ فبحسب غیبتك عن نفسك فناءَ عنھا بحسب ما یبقيك اللہ بە؛ 
لذلك قال الشیخ أبو الحسن: أیھا السابق إلی سبیل نجاتھ التائق إلی حضرۃ جنابھ 
أقلل النظر إلی ظاھرك إن اُردت فتح باطنك لأسرار ملکوت ربك. 
التاسع: 

وھو ألك عبد مریوبً وحق علی العبد ان لا یعول فما مع المولی مع 
اتصافه بالإفضال وعدم الڑھمال وآن روح مقام العبودیة الثقة باللہ والاستسلام إلی 
الہ وکل واحد منھا یناقض التدبیر مع ال بل علی العبد أُن یقوم بخدمتھ والس ید 
یقوم لھ ہمنتھ؛ وعلی العبد القیام بالخدمة والسید یقوم له بوجود النعمة؛ وافھم قولھ 
تعالی: (وَأمْرْ أِلكَ بالصّّاۃ واصنطبر عَلَيْهَا ا نسألكَ رزکًا) [طہ:۳۲٣۱]؛‏ أی: قےم 
بخدمتنا ونحن نقوم لك بإیصال قسمتتا. 


(١)ی:‏ غایتھا ونھایتھا مع انتھاء عمر آبن ام 
)٢(‏ سبقت نرجمتھ - رضی اللہ عنه وأرضاہ. 


(۴) ای: وھو دائب: فھو خبر لمبتداً محذوف تقدیرہ (ھو). 


٤ل‎ 





التنویر فی إسسقاط التسدبیر 
العاشر: 

غتع غامد ہواقت الأیوں را خرت آمرا نت لق لکان آاز ات 
ورہما أُثت الفوائد من وجوہ الشدائدء والشدائد من وجوہ الفوائدَ والأمنسرار من 
وجوہ المْسَار ُء والمسار من وجوہ الأضرار؛ ورہما کثٔنت المسنن فی المصن؛ 
والمحن فی المنن؛ وربما انتفعت علی ایدی الأعداء: وأوذیت علی أیدی الأحباء: 
فإذا کان الأمر کذلك فکیف یمکن لعاقل أن بدبر مع اللہ ولا یدری المسار فیأتیھساء 
ولا المضار فیتقیھا؛ ولذلك قال الشیخ أبو الحسن: اللھم إنا قد عجزنا عن دفع الضر 
عن أنفسنا من حیث نعلم ہما تعلمء فکیف لا نعجز عن ذلك من حیث لا نعلم ہما لا 
نعلم؟ ويكفيك قول اللہ سبحاتھ: (وٴضنی أن تَكْرَهُوا شیا وَھُو خیرٌ لكمْ وؤضنی ان 
تُحبُوا شِیْنَا وو شر لكم) [البقرۃ:٦١۲]‏ وکم مرۃ اردت ایھا العبد أمرً فصسرفہ 
عنك فوجدت لذلك غما فی قلبيك وحرجا فی نفسك حتی اذا کشف لك حقیقة ذاك 
علنت ان الس زعلاۃ نظار ك یئ االلظر من رٹ ٢‏ شزی کا ۷ك مر اخنت 
لا تعلم: وما أقبح مرید لا فھم لھ وعبد لا استسلام لهء فکنت کما قیل: 
وکم رمت أمراً خرت لی فی انصرافھ ٭ فلا زات بسی منی ابر وأرحسا 
عزمت علسی أن أحسً بضساطری ٭ علی القلب إِلا کنت انت المقدما 
وأن لا ترانی عند مسا قد نھیتنی ٭ ئکكونك فی قلبےی کبیا معظبا!' 
ویحکی أن بعضھم کان أی شیء قیل له أنه ابٹلی بھ أو أصیب فيه بقول: خی رة 
فاتفق لیلة ان جاء ذئب فاکل دیکا فقیل له فقال: خیرۃء ثم ضربَ فی تلك اللیلة کلبه 
ققٹل؛ فقال؛ خیزة ٹم تفق عمارء قمات: ققال: خيرۃ قضاق اھله بکلامة هذا ترٌعاء 


)١(‏ المسار: جمع مسر وھی ما یوجب الفرح لصاحبه. 
(۲) أی: اختار لكإ. 
)٣(‏ الابیات من بحر الطویل: ووزنھ: (فعولن مفاعیلن فعولن مفاعلن) مرتین۔ 


التنویر فی اإسقاط الد دبیر ۱ 





واافق أُن نزل بھم فی تلك اللیلة عرب أغاروا علیھم فقنلوا کل من الحنّةا' ولے 
یسلم غیرہ وأھل بیتھء استدلوا علی أھل الحلة بصیاح الديكة ونباح الکلاب: وتھیق 
المیز وعو فذ مات لھ کل ذلكء فکان ملاك تلك سبیا لنجاتھ: ستبعانه الصضدیر 
الحکیم وأف لعبد لا یشھد حسن تدبیر الل إلا إذا کات العو اقب ولس فاْامػسن 
مقام اُھل الخصوص فی شیء؛ لن أُھل الفھم عن اللہ شھدوا حسن تدبیر اللہ قبل ان 
تنکشف العواقب لھمء وھم فی ذلك علی أقسام ومراتب: فمنھم من حَسنَ ظنھ ب۔الل 
فاستسلم لە لما عودہ من جمیل صنعه ووجود لطفهھ. 

ومنھم من حَسنْ ظنھ باللہ علما منه أن الاهتمام والتدبیر والمنازعة لا تدفع 
عنه ما قدر عليه؛ ولا تجلب له ما لم یقسم لھ. 

ومنھم من حَىُنْ الظن بالل لقوله عليه السلام حاکیا عن ربە: انا عند ظن 
عیدی بیە فکان متعاطیأً بحسن الظن باللہ وأأسبابه رجاء ان یعامل بمثل ذلك فیکون 
له عند ظنهء ولقد یسر اللہ للمؤمنین سبیل المنن إذ کان عند ظنونھمء (يْريد الله ہكم 
الیُسنر ول یُریڈ ہِكمْ الم [البقرۃ:٥۸٣]‏ واأرفع من ھذہ المراتب کلھا الاستسلام 
إلی اللہ والتفویض لھ لما یستحقھ الحق من ذلك لا لأمر یعود علی العبد فإن 
المراتب الأول لم تخرج عن رق العل؛ إذ من استسلم له لحسن عوائدہ فاستسلامه 
معلول بعوائد الإلطاف السابقة فلو لم تکن لم یکن استسلامهھ. 

والثانی أیضا کذلك لأن ترك التدبیر مع اللہ لأنہ!"' لا یجدی شیئا لیس هو 
ترکاً لأاجل اللہ؛ لأن ھذا العبد لو علم أُن تدبیرہ یجدی شیئا فلعله کان غیر تارك 
للتدبیر: وأما الذی استسلم إلی اللہ وحسن ظنهھ بھ لیکون لە عند ظِنه فھو إنما سعی 
فی حظ نفسه مشفقا علیھا لن یفوتھا الفضل بعدوله عن الاستسلام؛ وحن الظن 
باللہ هو من استسلم إلی اللہ وأحسَن ظنه به لما هو عليه من عظمة الإلهیة ونعوت 


)١(‏ أی: محلتھم ومنزلھم ومچتمعھم. 
(۲) لفظ (اأنه) ساقط من المخطوط۔ وزیادتھ محتمة لصحة الەمعنی۔ 


لزبوبیة فھذا هو العبد الذی ڈل علی حقیقة الأمر وأحری لن یکون ھذا من الدین: 
قال الرسول پچ فیھم: ×إن للہ عبادا التسبیحة الواحدة من أحدھم مثل جبل أحدء: 
ولقد غافد اللہ منیحاده العباد أجمع علی القاط التغبیر بُقولۃ: وذ أخذ رك من بٹی 
دم من ظھُورھم ذَرَیْكَهُم وَاََِهَدَهُم عَلی انقُسہم المنت بَربَكم قالوا بلی) 
[الاعراف:۱۷۲]) لان إقرارھم بأنھ ربھم یسٹلزم ذلك اإسقاط التدبیر معه؛ فھذہ 
معاقدة کانت قبل ان تکون النفس التی ھی محل الاضطراب العدبرۃ مع اش ولو 
بقی العبد علی الحالة الاولی التی ھی کشف الغطاء ووجود الحضرۃ لما امک ان 
یدبر مع اللہ فلما أُسْدلَ الحجاب وقع التدبیر والاضطراب؛ فلأجل ذلك أھل المعرفة 
باللہ المشاهدون لأسرار الملکوت لا تدبیر لھم مع اللہ؛ إذ وجود المواجھة أفالھم 
ذلكء وفسخ عزائم تدبیرھمء فکیف یدبر مع اللہ عبد ھووافی حضرتھ ومشأ(4اھد 
لکبریاء عظمته؟ 
فائدۃ: 

اعلم أن التدبیر والاختیار وَبَالهُ عظیم؛ وخطرہ جسیم؛ وذلےك إذا نظرنا 
فوجدنا أن آدم - عليه السلام - إنما حمله علی أکل الشجرۃ تدبیرہ لنفسه وذلك ان 
اعرطلح ٹن قتراشراء ت ماہبا فرکر × عیاقال اق تعافہ (وقی تا نہاقت 
ربکا غن ضتنذہ الشَجَرَة إلأ ان تکْونا مَلَكَیْن أو تکونا من الْمَاىدین) 
[الأاعراف:٢٤]ء‏ ففکر آدم - عليه السلام - فی نفسه فعلم أن الخلود فی جسوار اللہ 
هو المطلوب الأسنیء وانتقاله من الاّدمیة إلی وصف الملکیة ما أُن یکون إجلالاً 
لان وصف الملکیة أُفضل؛ إذ ظن آدم أن ذلك أفضل: فلما دبر آدم لنفسےە!' هذا 
التدبیر أکل من الشجرۃ فما تی عليه إلا من وجود التدبیر: وکان مراد الحق مه 
ذلك لینزلھ إلی الأرض ولیستخلفه فیھاء فکان ھبوطا فی الصورۃ ورقیا فی المعنی؛: 
کما قال الشیخ أبو الحسن: واللہ ما أنزل اللہ آدم إلی الأرض لینقصه وإتما آنزلاه 


)١(‏ فی المخطوط بغیر اللام؛ والمثبت الصحیح. 


التَُویر فی إ۔قاط الذ٘دہیر سسسےےس۔سہًہے_ےسمٌ۰غ6م-ے-ے-ہ6>6-6>->-ے-مسہسٗسستےے سے سہ ہس تح ۰ ۴) 


إلی الأرض لیکملہء فلم یزل آدم - صلوات اللہ عليه - راقیا إلی اللہ تارءٌ علی 
معراج التقریب والتخصیص؛ وتارۃ علی معراج الال والمسسکنة وھی فی 
التخصیص آتم؛ ویجب علی کل مؤمن أن بعتقد أن النبی والرسول لا بنتقلان مسن 
حالة إلا الی أکمل منھا. 

وافھم قولھ تعالی: (وللآخرَةٌ خَیْرْ لك من الُولی) [الضحيی:٤]‏ قسال ابسن 
عطیةا'ا: وللحالة الثائیة خیر لك من الحالة الأولی؛ وإذ قد عرفت ھذا فاعلم ان 
الحق سبجانھ لھ التدبیر والمشیئة وکان قد سبق من تدبیرہ ومشیئتھ أنه لا بد أن 
تعمر الأرض ہبنی آدم؛ ون یکون منھم - کما شاء - محسن وظالمْ لنفسه مبین: 
وکان من تدبیر حکمتھ أن لا بد من تمام ذلك وظھورہ لإلی عالم الشپادة فاراد 
الحق سبحاته ان یکون تناول آدم للشجرۃ سببأ لنزوله إی الأرض: ونزوله لی 
الأرض سببا لظھور مرتبة الخلافة التی مَنٌّ عليه بھا۔ 

لذلك قال الشیخ أبو الحسن: أکرم بھا معصیة أورثت الخلافة۔ وکان نزولھ 
الہ کک گیا قشاز اشاقل اح علق ا اق انت 

وکذلك قال الشیخ أبو الحسن: واللہ لقد أُنزل اللہ آدم إلی الأرض من قبل ان 
یخلقه لما قال سبحانھ: (تی جاعلَ في الأُرٴ٘ض خلیفة) [البترۃ:۰٥]:؛‏ فسن حسٰن 
تدبیر اللہ لآدم أکله للشجرۃ: ونزولھ إلی الأرض؛ وإکرام الف إیاہ بالخلافة والإمامة 
وا قد انتھی بنا المقال إلی ھا هنا فلنثیع الفوائد والخصائص الٹی مُنْحَھا آدم فسی 
ھذہ الواقعة لتظم ان لأھل الخصوص مم اللہ حالاً لیست لسواہم وللہ فیھم تدبیز لا 


یتوجھ بھ لمن عداھم. 


)١(‏ هو الإمام المفسر؛ لھ تفسیر مطبوع. 


ففی أکل آدم للشجرۃ ونزولھ إلی الأرزض فوائد منھا: 

آن آدم وحواء - علیھما السلام - کانا فی الجنة متعرٴقا إلیھما ب۔الرزق 
والعطاء والإحسان والنعماءء فأراد الحق سبحانه من خفی لطفه فی تدبیرہ أُن باکلا 
من الشجرۃ لیتعرف إلیھما بالحلم والستر والمغفرۃ والتوبة والاجتباء بھ, 
النانی: 
بالعقوبة علی ما صنعت؛ بل یمهلك إما للی عفوہ وإنعامه؛ وامسا إلی عقوبتده 
و انتقامهھ۔ 
الشالٹ: 

وھو أنه سبحانھ تعرف لھما بالستر: وذلك أنه لما أکلا مٹھا وب دت لهما 
بوھ اتا نشران کن لاکة بت عتا رر كیا کتااتنق سکاتة (وطفقا يَخصفان 
عَلَيْهمَا من ورق الجَنَة) (الأاعراف: ٢۲]ء‏ فکان ذلك من وجود سترہ۔ 
الرابع: 
مقامات التوبة إليه والھدایة من عندہ: فأراد الحق سبحانھ ان یعرف آدم باجتبائه لھ 
رسابق عتایثة فیه؛: نقضی اعلیة یاکل الشَْجِ 6 ٹم الم پجعل أکله لیاما سیباً لاعر اه 
عنه؛ ولا لقطع مددہ منه؛ فکان فی ذلك إظھار لودہ سبحانه فیه وعنایته ہے کھما 
قالو١ا:‏ من سبقت له العنایة لا تضرہ الجنایة: ورْبٌُ ود لا تقطعھ المخالفے؛ وال ود 
الحقیقی هو الذی یدوم لك من الولد لكِ موافقا کنت أو مخالفاء ولسیس فی قوله 
سبحانه: لثم اجَتبَاهُ رَبّے٤)‏ [طھ۰٢۲٣]‏ دلیل علی حدوث اجتبائیة الحق فیه؛ بل 
اجتبائیة الحق فيه کانت قبل وجودہ: وإنما الڈی حدث بصد ال نب ظھسور اشر 
الاجتبائیة من اللہ؛ فھو الذی قال فيه الحق سبحانه؛ لثم اجْتَبَاهُ) أی ثم اظیر لە أثر 
الاجتبائیة فیه والعنایة بھ فیسُرہ للتوبة إليه والھدی من عندہ؛ فصار فی قوله: لإتم 
اجَتبَاهْ رب فتاب غليْه وَٴهَسذی) [[ط4:٢۲٣]‏ تعرفات ٹلاٹ: الاجتبائیة والتوبة التی 


التنویر فی اسسقاط ال(ض4ؿدبیر اس .سس سس سس ہت چتچتتپ پت م٣لیوٹ۔. ‏ سسسسسے مہ ل-۔ .3 


ھی نتیجتھاء والھدی الذی هو نتیج التوبةء فافھم؛ ثم أنزلھ إلی الأرض فتعرف له 
فیھا بحکمتھ کما تعرف له فی الجنة بظواھر قدرتھء وذلك لن الدنیا محل الوسائط 
والأسباب: فلما نزل آدم إلی الأرض علم الحراثة والزراعة وما یحتاج إلیه من 
اباب عیشتھ لیحققه اللہ بما أعلمه بھ من قبل أن ینزله بقوله: (فنا يٰخرجَنْكعا من 
ْجنَة فتشقی) إ[ط۱۱۷۰:4]۔ 

والمراد بقوله: (فتشقی) تعب الظواھر: لا الشفاوۃ التی ھی ضد الال 
والدلیل علی ذلك قوله: (فتشقی) ولم یقل: (فتشقیا) لأن المتاعب والکلف إہنما ھی 
علی الرجال دون النساء کما قال تعانی؛ طإاْرجسال قواسّٰون عَلی الٹسنساء): 
[النساء: ٣۳]ء‏ ولو کان المراد شقاءً بالقطعة ووجود الحجبة لقال: (فتضقیا)ء فدل 
الإفراد علی أته لیس الشقاء ھا ھنا بقطعة ولا بعاد مع أُنهھ لو ورد كکذلك لحملناہ 
علی الظن الجمیل: و أرجعناہ إلی المتاعب الظاھرۃ بالتأویل 
فائدۃ جلیلة: 

اعلم ان أکل آئم للشجرۃ لم یکن عناداً ولا خلافاء فإما أن یکؤن نسی الأمر 
فتعاطی الأکل وهو لھ غیر ذاکر وھو قول بعضهھم؛ ویحمل عليه قول۔-ه س بحانه: 
(ولقَذ غھدنا إلی اد من قَبل فنّسيٰ) [ط:٥۱٢]ء؛‏ ون کان بتقاول ذاکرا للأمر 
فھو إنما تناوله لأنھ قیل لە: ما نَھَاکَمَا رَبكمَا عن ھذہ الشَجِرَة إلا أن وا 
ملکیٔن أو تکونا من الخالدین) [الأعراف:٢۲]‏ فلحبه فی اللہ وشغفه به احسب مسا 
یؤديه لی الخلود فی جوارہ والبقاء عندہ: أو ما یؤدیه إلی الملکیة لأن آدم علیےه 
السلام عاین قرب الملائکة من اللہ فأحب ان بأکل من الشجرۃ لینال الملکیة التی ھی 
أفضل أو التی ھی فی ظنه کذلك٠‏ علی اختلاف أھل العلم واھل المعرفة أیضا أیھما 
افضل: الملائکة أو الأنبیاء؟ لا سیما وقد قال اللہ سبحانھ: (وَقَاسمَهُمَا إِنَي لَکَمَا لمن 
الناصح ین) [الأعراف:٢۲]ء‏ قال آدم - عليه السلام: ما ظننت أن أحدا بحلف باللہ 
کاذبأء فکان کما قال الش: (فذلاْنا بِْرور) [الأعراف:۲۲]. 


اعلم أن آدم - صلوات ال عليه - لم یکن لشیء مما يأکله اُذیء بل کان 
رشحا کرشع المسك کما یکون أھل الجنة فی الجنة إِذا دخلوھاء لکنه لما أکل من 
الشجرۃ المنھی عنھا أخذته بطنه فقیل لە: یا آدم آیسن؟ أعلی الأسرۃ ام علی 
الحجَال!' أم علی شاطئ الأنھارہ انزل للی الأرض التی ھی ممکن ذلك فیھاء فإذا 
کان ما بھ المعصیة وصلت إليه آثارھا قکیف لا تؤثر المعصیة فی الفاعصل لھا 
فافھم. 
تنبیيه واعتبار: 

اعلم أن کل شیء نھی اللہ عنه فھو شجرۃ والجنة حضرۃ اللہ فیقسال لآدم 
قلبك وحوی نفسك: ولا ت تقربا فضذہ الشجَرةَ فتکونا من الظالمینَ) [اليِقػر ]۳٣:٣‏ 
لکن آدم محظوظ بالعنایة لما أکل من الشجرۃ أنزل إلی الأرض للخلاقك وانےت إذا 
لٹ من کَجرَ٭ التبی لزت کی ارس اللہ فافیی فا قاولت شوہ ایی 
أخرجت من جنة المواققة إلی وجود أرض القطعة فیشقی قلبكء وإنما یلاقی الشقاء 
وقت القطعة القلب لا النفس؛ لأن وقت القطعة یکون فیھا ملائمات النفضوس مسن 
ملذوذاتھا وشھواتھاء وانھماکھا فی غفلاتھا. 
تنبیهھ وبیان: 

اعلم ان اللہ سبحانهھ تعرف لاّدم بالإیجاد فناداء پا قدیرء ڈےم تصرف ذاےه 
بتخصیص الرادۃ فناداہ یا مریدء ثم تعرف له بحکمته لما نھاء عن اأکسل الشجرۂ 
فناداہ یا حکیمء ثم قضی عليه'' بأکلھا فناداہ یا قاھرء ثم لم یعالجھ بالعقوبة إذ أکلھا 
فناداہ یا حلیمء ثم لم یفضحھ فی ذك فناداہ یا ستار؛ ثم تاب عليه بعد ذلك فنادام با 
تواب: ثم أُشھدہ ان أکله للشجرۃ لم یقطع عنه ودہ فناداہ یا ودودء ٹم انزلے لی 


)١(‏ الحجال: بیت یزیٔن بالثیاب والأسرٴة والستور. 
(۲) کی المخطوط (علیھا) والمثبت الصحیح. 


الأرض ویسر لە أسباب المعیشة فناداہ یا لطیف؛ تم فواہ علی ما اقتضاہ منه فناداہ 
یا قوی: ثم اُشھدہ سر النھی والأکل والنزول فناداہ یا حکیمء ثم نصرہ علی الصدو 
المُکاید فناداہ یا نصیرء ثم ساعدہ علی اأعباء تکلیف العبودبة فناداہ یا ظھیر فسا 
نزله إلی الأرض إِلا لیکمل له وجود التعریف ویقیمه بوظائف التکلیف: فتکملت فی 
آدم - عليه السلام - العبودیتان: عبودیة التعریف وعبودیة التکلیف؛ فعظمت مذة 
اللہ عليه؛ وتوفر إحسانھ لديه:؛ فافھم. 


۷۸ -ے۔ى۹۹س۹سیےے_ے_ےےےے_چج التنویر فی إسقاط التدبیر 
انمطاف 

اعلم أن أَجِل مقام أقیم فیيه العبد مقام العبودیةء وکل المقامسات إنما ھی 
کالخدمة لھذا المقام؛ و الدلیل علی أن العبودیة أشرف مقام قسول اللہ سبحانہ: 
(سْبْحَان الذي أُسُرزی بعیْدہ) [الإسراء:٤]ء‏ لوا انا لی عَبْنا) [الأنفال٤٤٦٤]ء‏ 
(کھیعص ذکْرْ رَحْمة رَبَكَ عَبده زَکریًا) [مریم: ۰۱ ۲]ء (وأنة لا قَامَ عبْ ال 
یدْعُوهٔ) [الجن:1۹]ء ولما خیْر رسول اللہ 6 بین أن یکون نبیا ملكا أو نبیا عبہدا 
فاختار العبودیة شء قفی ذك ال دلیل علی أُنھا صن أفضل المقاص ات وأعظےم 
القرباتء وقال ٭: <إنما انا عبذ لا آکل منکنا إنما انا عبد آکل کما تاکل العبیسدء: 
وقال : +أٰنا سید ولد آدم ولا فخرہ؛ وسمعت شیخنا أبا العبساس!'' یقسول: ولا 
فخر' أی: ولا أفتخر بالسیادة بھاء إنما الفخر لی بالعبودیة شہ و لأجلھا کان الإیجاد 
قال اللہ سبحان: لوْمَا خَلَقت الْجنٌ وَالِْسإِلا لیْعبْدُون) [الذاریات:٥٤]‏ والعبادة 
ظاھر العبودیة؛ والعبودیة روحھاء وإذ قد فیمت ھذا فروح العبودیة وسرھا إنما هو 
ترك الاختیار وعدم منازعة الأقدار۔ 

فتبین من ھذا أن العبودیة ترك التدبیر مع الرہوبیة فإذا کان لا یتم م4ام 
العبودیة آلذی هو أشرف المقامات إِلا بترك التدبیر فحقیق علی العبد ان یکون لھ 
تارکا+ وللتسلیم اللہ والتفویضن سالکا+ لیصل إلی المقام الأکمل والف نیج الألفضل؛ 
وسمع رسول اللہ پل با بکر - رضی اللہ عنه - یقرأ ویخفی صسوته وعسمر - 
رضی اللہ عتھ - یفرأً ویرفع صوتہء فقال بی بکر: ہلم خفضت صوتك>؟ قال: 
قد اعت من ناعبت: رقال لَمر+ لم رف صوظاہ؟قل: اوفا ند فرسٹ انا" 
وأطرد الشیطان: فقال لأبی بکر: <ارفع قلیلاہ: وقال - علیه السلام - لعصر: 


)١(‏ سبقت ترجمتھ - رضی اللہ عنهھ. 
(۲) أی: النائم غافلا عن ذکر ریه۔ 


التنویر فی اسسقاط الشصدبیر ۹ 





داخفض قلیلاہ, وکان شیخنا أبو العباس بقول: هاہنا أراد یئ أن یٰخرج کل واحد 
منھما عن مرادہ لنفسه لمرلدم پچ لە. 
تنبیة: 

نقطنٰ < رحمك اللہ - لھذا الحدیث تعلم منھ ان الخروج عن الرادۃ ھی 
أفضل العبادۃ؛ لن أُبا بکر وعمر - رضی اللہ عنھما - کل واحد منھما قد أبان لما 
سأله رسول اللہ ٭ عن صحة قصدہ وبعد ذلك اأخرجھما نل عما أرادا لأنفسھما مع 
صحة قصدھما إلی اختیار رسول اللہ پل 
فائدۃ: 

اعلم أن بنی إسرائیل لما دخلوا التيه!'' ورزقوا المن والسلوی"اء واختشار 
اللہ لھم ذلك رزقا رزقھم إیاء یبرز من عین المنة من غیر تعب ولا نصب؛ فرجعت 
نفوسھم الكثیفة لوجود إلف العادةَ والغیبة عن شھود تدبیر اللہ إلٰی طلب ما کانوا 
یعتادونه فقالوا: (فلاغ نا رك بعر نَا ممًا تنبت الأْرْضْ من بَقَِھَا وَقثائ 
وَفومھا وعدسھا وبصلھا قال أَتَسَتبْد تستبدلون الذي مو انی بالڈي مو خیسرٗ ا اهبطسوا 
مصنرا فَإِنّ لکم مُا لم وَضریّت عَلِيْهِم الله وَالِمَسْكنةً وَبَاوُوٰا بغضنب مْنَ الٰڈے) 
[البقرۃ: ٦١]؛‏ 277 اختار اللہ لھم مائلین لما اختاروہ لأئفسھمء فقیل لھم 
علی طریقة التوبیخ: ٭أَنَستبَد تمتَبْدلون الذي هو انی بالذي هُو خیرم فظاہر التفسیر: 
أتستبدلون الفوم والعدس والبصل بالمن والسلوی: ولیس النوعان سواء فی اللذاذة 
ولافی سقوط المشقة وسر الاعتبار: اُتستبدلون مرادکم لأنفسکم ہمسراد اللہ لکے؟ 
أتستبدلون الذی هو أُدنی وما أُردتموہ بالذی هو خیر -۔وھو ما أآرلا ال لکم؟ 
اھبطوا مصرا فإن ما اشتھیتموہ لا یلیق ان یکون إلا فی الأمصار؛ وفی سر 


)١(‏ الليھ: المفازۃ (الصحراع). 
)۲( ال7 کل :ما ٹڑق سُھلا من غیر تعب ولا نصب. والسُگوی: طائرٌٔ والعسل ایضا. مخشار 
الصحاح", 


الاعتبار اھبطوا عن سماء التفویض وحسن التدبیر منا لکسم لی أرض ال دبیر 
والاختیار منکم لأنفسکم موصوفین بالذلة والمسكنة لاختیارکم مع اللہ وتدہبیرکم 
لأئفسکم مع تدبیر الل. 

ولو أأن ھذہ الأمة ھی الکائنة فی التيه لما قالت مفال بنی إسرائیل لۂ غوف 
أنوارھم ونفوذ أسرارھم؛ ألا تری أن بنی إسرائیل قالوا فی ابتداء ھذا الأمر وھو 
کان سبب التيه لموسی - صلوات اش عليه: فاذهب اُنت وَربِك فقاتلا إتسا فا 
قاعذون) [المائدۃ:٢۲]؛‏ وقالوا فی آخرہ: (لاغ لنا رك [الأعراف:٣۱۳]ء‏ فابوا 
فی الأول عن امتثال أمر اللہ وفی الآخر اختاروا لأنفسھم غیر ما اخنتار اش 
وکٹیرا ما تکرر منھم ما یدل علی بعدھم عن مصدر الحقیقة وسواء الطریقة فی 
قولھم: لآرنا الله جَھْرَۃً) [النساء:١٥٣]ء‏ وفی قولھم لموسی “ عليه السلام - وَبَعذ 
لم ینشف بلل البحر من أقدامھم حین فرق!' لھم لما عبروا علی قوم یعکفون علی 
استام لوم فقالوا: یا مُوسی اجِغل لنّا الا کما لھم آنھ) (اأعسر اف:۱۳۸] 
فکانوا کما قال موسی - صلوات ال علیے: (فَسال إِنْكْم فَوَمٌ تَجْھلْون) 
[الأاعراف:۱۳۸]ء وکذلك قولھ تعالی: (واذ تنَا الْجَبل فوٰقَهُم کان ظلهٌ وظنوأ أنه 
وَاقَع بھم کو اتا آتیْناکم بقوة) (ااإأعراف:۱۷۱]ء وھذہ الأمة نت" فوق قلوبیا 
سان رس سای )کان لغم شر قساف رکا ان ضی 9آ 
العجل وغیر ذلك لأن اللہ سبحانھ اختار ھذہ الأمة واختار لھا وأٹنی علبھا بقواے: 
(تىتمْ خَیر أمّْة أخْرِجَت للٹّاس) [آل عمران:۱۱۰]ء وقولھ: (وََذلك جَعلنَاكم ان٤‏ 
ونطا):[لفیتر: ٢٢۳‏ ای عدلا خیاراء فقین ك :من غذا آن الغبیر والاختار سن 


اُشد الذنوب والُوزار: فإن اُردت أن یکون من اللہ لك اختیار فاأسقط معه الاختیار 





)١(‏ أی: انشق لھم بعصا سیدنا موسی - عليه السلام. 
(۲] النتق: الزعزعة۔ 'مختار الصحاح“. 
)٣(‏ فی المخطوط (وعبادۃ من عبد منھم) والصحیح المثبت کما هو فی نسخهھ مطبوعة. 


النو سنویر فی اسسقاط ال ۹۰دبیر یىٗیٗییوووووےہہ۔'(دے"چبسممسسسسسسمسممِےسسممسمعامصيحصحصىسبصثػىٗاػ‫ٛس_س_سسش_'سےپٹیٹ_-_سِ-_ےِے-س-000پ+ۃ 2‏ ا 


ران 'ازفت: آن یکرت لف خسن التدببر فلا تع مع وجسود الدبیرء وإن اردت 
الوصول إلی المراد فذلك بأن لا یکون لك معه مراد۔ 

دلك لما قیل لأبہی تزید 9ء ما ات یر۳ اتال ایت اج ا أرید. فلم نکن اُمنیته 
+٦‏ 9۶ مم" 
القرباتء وقد یپ یتفق للمخصّص الکرامات الظا ھرۃ وہقایا التدبیر کامنھ فيه: فالکرامھ 
الحقیفیة إنما ھی ترك التدبیر مع اللہ والتفویض لحکم اللہ. 

ولذلك قال الشیخ أبو الحسن: إنما ھما کرامتان جامعتان محیطتان: کرامة 
الإایمان ہمزید الإیقان وشھود العیان: وکرامة العمل علی الاقتداء و المتابعة ومجانبة 
الدعاوی و المخادعة: فمن اُعطیھما ثم جعل یشتاق إلی غیرھما فو عب. مفتر 
کذابء أو ذو خطأً فی العلم والعمل بالصواب؛ کمن أکرم بشھود الملك علی نت 
الرضاء فجعل یشتاق : لی سیاسة الدوابء وخلع المر٘ضی"ا وکل کرامة لا یصحبھا 
الرضا من اللہ وعن اللہ فصاحبھا مستدرج مغرور أُوناقص أُو ہالك مثبور ‏ فأعلمك 
أن الکرامة لا تکون کرامة حتی بصجبھا الرضا عن اللہ ومن لازم الرضا عن اللہ 
ترك التدبیر معه وإسقاط الاختیار بین یديه. 

واعلم أٛنه قد قال بعضھم: إن یا یزید لما راد أُن لا پرید فقد راد وھ ذا 
قول من لا معرفة عندہ: وذلك ان أبا یزید - رضی اللہ عنه - إنما راد ان لا پرید 
لأژن اللہ اختار لھ وللعباد اأجمع عدم الڑرادۃ معه فھو فی إرادته ان لا یرید مواضق 
لإرادة اللہ لهء لذلك قال الشیخ أبو الحسن: وکل مختارات الشرع وترتیباتھ لیس لك 


)١(‏ سیدی أبو یزید البسطامی: طیفور بن عیسی: مات سنة إحدی وستین وس٘ائتین٠‏ ومن 
کلامھ: اختلاف العلماء رحمة إلا فی تجرید النوحید؛ ولقد عملت فی المجاھدة ئلاٹین سنة فا 
وجدت شینا أشقی علی العبد من العلم ومتابعتھ: وکان یقول: عرفت اللہ باللہ وعرفت ما دون 
اللہ بنور اللہ وکان بقول: خلع اللہ علی العبید النعم لیرجھوا بھا إلیه فاش تقلوا بھۓ عنے. 
الطبقات الکبری - لاہٍمام الشعرانی (ج١‏ ص-۱۳۲: ص۱۳۳). 


(۲) أی: ان پلیس ثیاب المرضی ویترك ما ھو عليه من حسن الحال ولقاء الملك, 


٢۶ھ‏ ۔_س_ے_-۔-ستپبیس-س--بتستستسسسسٹ تس سس ستودسوسستتبسسستستتتتتس .٠ے‏ التتویر فی اإس۔-قاط الا-ػدہیر 


لتنزل علم الحقیقة الماخوذ عن اللہ لمن استوی؛ فافاد الشیخ بھذا الکلام أن کل 
مخثار للشرع لا بناقض اختبارٴہ مقام العبودیة المبنی علی ترك الاختی4ار؛ ملا 
ینخدع عقل قاصرًٌ عن درك الحقیقة بذلك فیظن أن الوظائف والأوراد ورواتب 
السنن إرادتھا یخرج بھا العبد عن صریح العبودیة لأتهھ قد اختار۔ 

قال الشیخ: ان کل مختارات الشرع وترثتیباتھ لیس لك منهھ شیء واہما انت 
مخاطب أن تخرج عن تدبیرك لنفسك واختیارك لھا لا عن تدبیر اللہ ورسولھ اےےك؛ 
فافھم. 

فقد علمت إذا صح أن أبا یزید ما أراد أن لا یرید إلا لان اللہ أراد منھ ذلك 
فلم تخرجھ غذہ الڑرادۃ عن العبودیة المقتضاء منھ فقد علمت ان الطریق الموص لة 
إلی اللہ ھی محو الإرادات ورفض المشیئات حتی قال الشیخ أبو الحسن: ولن یصل 
الولی - اللہ ومعه تدبیر من تدبیراتھ أو اختیار من اختیاراتہ؛ء سمعت شیخنا أبا 
العباس یقول: ولن یصل الولی إلی اللہ حتی تنقطع عنه شھوۃ الوصسول إلے اللہ 
یرید - والل أعلم - تنقطع عنه انقطاع ادب لا انقطاع ملل: أو لأنه یشھد إذا قرب 
إبّان وصوله عدم استحقاقه لذلك واستحقارہ لنفسه ان یکون أُھلا لما ھنالك فتنقطلع 
عنه شھوۃ الوصول لذلك لا مللا ولا سُلوًٗا ولا اشتغالاً عن اللہ بشیء دونے؛ فإن 
اُردت الشراق والتتویر فعليك ہإسقاط التدبیر واسلك إلی اللہ کما سلکوا تدرك مسا 
ُدرکوا. اسلك مسالکھم وانھج مناهجھمء وألق عصك فھذا جانب الوادی: ولنا فی 
عذا المعنی فی ایتداء العمر ما کتبت به لبعض إخوانی: 
لیا صاح!'ا ھذا الرکب قد سار مسرعاً ٭ ونحن قعوذ ما الذی انت صائع؟ 


أترضی بان تبقی المخف بعسدھم ٭ صریع الأمانی والغسرام ینسازغ؟ 


)١(‏ أُی: یا صاحبی: بالترخیم لیستقیم وزن البیت, 


التتویر فی ا!سقاط الت.۸بیر 

وھذا لسان الکون ینطق جَهھرۃ 
وأن لا یری وجھ السبیل سوی امرؤ 
ومن آبصر الأُٹسیاء والصق قبلھسا 
بسوادۂ آنوار لسن کسان ذاھبحا 
فقم فانظر الأکوان والنور عَمها 
وکن عبدہ واللتیق!'' القیساد لحکمسه 
اکم کب۸بیرا وغیسرك حاکم 
فو پرادات وک۔ل مشسئئة 
كك سسسار الأولسون فادرکوا 
علی نفسه فلیبك من کان طالب 


علی نفسه فلیبك سن کان باکی 


رھ 
ب9.ان جمسیےع الکان8(فك(۸ات قواطےع 
رمی بالسلوی!'' لم تختدعه المطامغ 
وتحفیق أسرار لسن فضو راجع 
ففجر التدانی تحوك الیسوم طالع 
وإيمك تککبیرا فا هو نافع 
ا انت لاحکام اہالے تذسازغ؟ 
هو الغرض الأقصی فھل انت سامع؟ 
علی آٹرھم فلیسر من ھو تشکابع 
ساس ہی حاقفتےتے 


أیذھب وقت وفو باللھو ضائعٌا' 


اعلم - وفقك اللہ - أن للہ عبادا خرجوا عن التدبیر مع اللہ بتادییه الذی 


والاشرار وجود اختیاراتھم؛ فنزلوا منزل الرضا فوجدوا تعیم السُقّام فاسثغاٹوا باللہ 
واستصرحخوا ہھ خشیة أن تشفلھم حلاوۃ الرضا فیمیلوا إلیھا بمساکنة أُو یجنحوا لھا 


بعر اَقَتَة 


۱ 6 ما سوی اللہ تعالی من الأکوان۔ 


۳ 


٤‏ أی: أآزالت: ٠‏ فمن معانی النسخ الازآلة. 


(١) 

)٢(‏ قوله: (والق) بإسقاط الھمزۃ لأجل ضرورۃ الوزن۔ 

(۳) الأبیات من بحر الطویلء ووزنھ: (فعولن مفماعبلن فعولن مفاعلن) مرتین 
)٤‏ 


قال الشیخ أبیو الحسن: کنت فی ابتداء مری اُدبر ما أصنع من الطاعات 
وأنواع الموافقات؛ فتارۃ أقول: ألزم الببراری والقفار'"ء وتارۃ أقول: ارجع لی 
المدائن والدیار لصحبة العلماء والأخیار؛ فوٴٌصف لی ولیٔ من الأولیاء بجبل ھنالك؛ 
قاقت رر ترسلات يد فا کرد لی لسن عم عوا فسلت ول لت 
قزما سالوك آن یئز لھء عُلَنَك فاعَليكھم ذلك؛ فرض ا مك بنلفہ الٹھۃ إٹی لسالك 
اعوجاج الخلق علیٗ حتی لا یکون ملجئی إلا إليك. 

فقلت: پا نفسی انظری من أی بحر یغفترف ھذا الشیخ؟ فلأقمت حتی إذا کان 
الصباح دخلت عليه فسلمت ٹم قلت: یا سیدی کیف حالك؟ فقال: أشکو إلی اللہ صن 
برد الرضا والتسلیم کما تشکو انت من حر التدبیر والاختیار فقلت: یا سیدی أمسا 
شکوای من حر التدبیر والاختیار فقد ذقتھ وأنا الآن فیهء وأما شسکواك مسن برد 
الرضا والتسلیم فلم أفھمه: فقال: اُخاف أن تشغلنی حلاوتھما عن الہ فقلت: با 
سیدی سمعتك البارحة تقول: اللھم لن قوماً سألوك ان تسخر لھم خلك فأعطیتھم 
ذلك فرضوا منك بذلك؛ اللھم ونی أَسألك اعوجاج الخلق علیٗ حتی لا یکون ملجئی 
إلا إليكء فتبسم ثم قال: یا بنی عو٘ضّ ما تقول: سنخر لی خلفك قل: یا رب کن لی 
اأتری إذا کان ذلك أیفوتك شیء؟ فما ھذا الجبن! 
فائدۃ: 

اعلم أن ھلاك ابن نوح - عليه السلام - إنما کان لأجل رجوعھ إلی تدبیر 
نفسه وعدم رضاہ بتدبیر اللہ الذی اختارہ لنوح - عليه السلام - ومن کان معه فی: 
السفینة فقال لھ نوح: (یا بُنيٌ ارکب مُعَا ولا نکن مٔع الکافرین) [ھود٤٤٤]ء‏ قسال: 
(قال سنآوي إلی جبل يَعْصمُني من المَاء) [ھود:٤٤]ء‏ فقال لھ نوح: (قال لٗ غاصم 
لوم من مر الله إلا من رٌحسمٌ) [ھود:٤٤]ء‏ فآوی فی المعنی إلی جبل عقلهء ٹے 
کان الجبل الذی استعصم بھ صورۃ ذلك المعنی القائم بھ فکان کما قال اللہ تعالی: 


)١(‏ أی: الصحاری والمفازات. 


التذنویر فی إس۔قاط ات پیر ۔ص٘۱صمٗم‌ہھےم سے ےہ١ے_--۔ے‏ اٹ تچ تسچجس سے پپکسجت یچ ات 


(وحال بَيَْهُما المَوٴج فُكان من المُغرقین) [ھود:٤٤]‏ فی الظاہر بالطوفان٠‏ وفی 
الباطن ج فاعتبر و العبد بذلكء فاذا تلاطظمت وو سی فلا 
فینةالاعقصام اہ لوک علی لہ ون یقصم بللّهفََ کی نی صرنة 
ےت تہ یت 
ویبرکات الوصلٰة عليك وعلی امم ممن معك: وھی عوالم وجودك؛ فافھم ذلتے ولا 
تکن من الغافلین: واعبد ربك ولا تکن من الجاھلین فقد علمت أن ا ]٥قاط‏ ال دبیر 
والاختیار أھم ما یلتزمه الموقنون ویطلبه العابدون؛ وأشرف ما یتحلی بھ العارفون. 

سألت بعض العارفین ونحن تجاہ الکعبة فقلت لە: من ای الناحبتین یکسون 
رجوك؟ فقال لی: لی مع اللہ عادة ان لا تجاوز لرادتی قدمی. قال بعض المشایخ: 
لو ادخل أُھل الجنة الجنةء وأھل النار النار وبقیت لم یقع عندی تمییسز فی أٔی 
مراد إلا ما أُراد. کما قال یعضھم: أُصبحت وھوای فی مواقع قدر الل؛ قسال أبےو 
حفص: منذ أُربعین سنة ما أقامنی اللہ فی حال فکرهته ولا نقلدسی لی غیسرہ 
فسخطتھ قال بعضضھم: لی أُربعون سنة أشتھی ان أشتھی لأترك ما اشتھی فلا فلا أجد 
ما اشتھیء فھذہ قلوب تولی اللہ رعایتھا وأوجب حمایتھاء الم تسمع قولھ سبحانه: 
(إِنٌ عبادي لیْسْ لك عَلیْھمْ سلَطانٌ) [الإسراء:٦٥]‏ لن تحفقھم بمقام العبودیة أبی 
لھم الاختیار مع الربوبیة وأٰن یقارفوا! ' ذنبا أو یلابسوا عیباء وقال سبحانه: (إنَهُ 
لیس لهُ سُلطان علی الذین آمُتوا وعلی ربَھم یتوکلون) [النحل:۹۹] فقلوب نیس 
للشیطان علیھا سلطانٌ من أین یطرقھا وساوس التدہیر أو يْرِدُ علیھا وجود التکدیر؟ 
وفی الّیة بیان أن من صحح الإیمان باللہ والتوکل علی اللہ فلا سسلطان للشیطان 


. أی: یقترفوا ویجترحوا السینات‎ )١( 


۵٦‏ التنویر فی اإسقاط التسدبیر 





عليه؛ لان الشیطان إنما بأتيك من احد وجھین: إما بنشکيك فی الاعتفاد واما 
برکون إلی الخلق واعتمادہ فأما التشکيك فی الاعتقاد فالإیمان ینفیه۔ وأما الرکون 
إلی الخلق والاعتماد فالتوکل علی اللہ بنقیه!'. 

اعلم أُن المؤمن قد تره عليه خواطر التدبیر؛ ولکن اللہ لا بدعه لسذلك ولا 
یترکھ لما ھنالكء ألم تسمع قوله سبحانه: (اللَهُ وليٗ الذین سوا يخْرجْھُم مْسن 
اظلمات الی الور) [البقرۃ:۷٥۲]؟‏ فالحق سبحانهھ یخرج المؤمنین من ظلمصات 
التدبیر إلی شوارق نور التفویض؛ ویقذف بحق تثببتھ علی باش۹ل اضطرابھم 
فیزیل!'"' أرکاته ویھدم بنیانھ کما قال تعالی: (یَلَ نَقذْفَ بالخق علی الْبَاطل فَيَدمَفْه 
فإذا هو زَافق) (الأنبیاء:۱۸] والمؤمن وان وردت علیسه خسواطر الاضطراب 
والتدبیر فھی عاریة لا ثیوت'' لھا ومضمطلة لا وجود لھا؛ لان نور الإیمان قد 
استقر فی قلوب المؤمنینء وملات أنوارہ قلوبھم؛ وشرح ضیاؤٗہ صدورھم فابی 
لھم الإیمان المستقر أن یسکن معه غیرہ وإنما ھی سنة وردت علی القلوب امکن 
فیھا ورود طیف التدبیر ثم تتیقظ القلوب فیزول الطیف الذی لا یکون إِلا مثاما. 

قال اللہ سبحانھ: لإإِنٌ الّذين اتقواً إِذا مسنَهُمْ طائفَ من الشیْطان تذکرُوا) 
[الأاعراف: .]۲٢‏ 


)١(‏ فی المخطوط (یقيه قیه) والصحیح المثبت. 
(۲) وفی نسخة مطبوعة (ویزلزل) وکلاھما بصلح ثلمعنی المرلا, 
)٣(‏ فی المخطوط (ثبت) والاصح المثبت. 


و شی شتز تن ےےےنےمنے>6ے-ےے۔ تم مل 
وفی غذہ الایة فوائد: 
الاوٹی: 
قوله سبحانه: ٭إِن الین اتقواً إذا مسنْهُمْ طائف من الشیْطان تذکرٴواً) دل 
ذلك علی أن أُصل أمرھم علی وجود السلامة منھء وان عرٴض ذلك الطیف ففی 
بعض الأأحیان تعریفا بما أُود ع فيك من ودائع الإیمان. 
المٌائیے: 
قول: لإذا مَسنْهُمُ) ولم یقل: (إذا أسکھم)ء أو (أخذھم)؛ لن المس ملامسة 
من غیر تمکنء فأفادت هذہ العبارۃ اُن طیف الھوی لا یتمکن من قلوبھم ہل یماسھا 
متتكرلارقیح متا شاک ر9 اذا کا سم پاکاریع1 0ل اشیطان وڈ 
علی الکافرین ویختلس اختلاسأً من قلوب المؤمنین حین تام العقول الحارسة 
للقلوب: فإذا استیقظوا انبعثت من قلوبھم جیوش الا تغفار والذلة إلی اللہ والافتقار: 
فا حر ان الفیظطان سا سز و اختر امت ما آلفذ یہة: 
انٰالنة : 
قوله: (إِذا مَمنَهُمْ طائف) والإشارۃ ھھنا بالطیف إلی أن الشیطان لا یمکنھ 
ان یأتی القلوب الدائمة الیقظة؛ لأنه إتما یورد طیف الغفلة والھوی علی القلوب فی 
حین منامھا بوجود غفلتھاء ومن لا نوم لھ فلا طیف یرد عليه. 
الر ابعة: 
قوله: ل(إذا مَسنْهُمْ طائف) ولم یقل: (إِذا مسھم وارڈ من الشیطان) أو نحوہ؛ 
لان الطیف لا بیت له ولا وجود له؛ إنما ھی صور مثالیة لیس لھا حقیقة وجودیة: 
فأخبر سبحانھ بذلك ان ذلك غیر ضار بالمتقین؛ لأن ما یوردہ الشیطان علی قلوبھم 
مات لیت لی مز ارکی بسَامَف فان اساطت فا وجود الد 
الخامسة: 
أنه قال سبحانہ: لإذا سَتٌهُمْ طائف مْنَ الشیْطان تَذْکرُوا) ولم یفل: (ذکروا) 
إشارة إلی لُن الغفلة لا یطردھا الذکر مع غفلة الظلب: وإنما یطردھا التذکر 


۸ -س--ےسسےسےےےے ےس ے_۔سسےس سے التذویر فی اإسقاط ال4ٛ4دبیر 
والاعتبار وإن لم تکن الأذکار!'؛ لأن الذکر میدانھ اللسان: والتذکر میدانه الاب 
وطیف الھوی لما ورد إإنما ورد علی القلوب لا علی الألسنة فالذی ینفيه إنما مسو 
الناکن الا تل معلترسیقخ تد 
السادسة: 

فوله: (تذکرُواً) حذف متعلقهء ولم بقل: (تذکروا الجنة والنار) لو العقورة 
لوک تق انا ست مضای (تذکروا) لفائدۃ جلیلة وذلك أن التذکر الماحی 
لیف الھوی من قلوب المتقین علی حسب مراتب المتقین ومرتبھ التقوی بدخل 
فیھا الأنبیاء والرسل والصدیقون والأولیاء والصالحونء فتقوی کل واحد علی حَسب 
مُقانار کلف لک ا کر کل وآعد علی حم مقامهہ فلو ذکر قسعاً من اقس ام 
التذکر لم یدخل فیه إلا ُھل ذلك القسمء لو قال سبحانھ: إِن الذین اتقَوا إذا مَسهُم 
طائف من الشیٰطان تذکرواً فإذا ھُم مُبْصرُون) خرج منھ الذین تذکروا المثوبة ولو 
فان: اکر را کر فی امفغان کی غیر ۷ف کا3 شناد اع لا پک مضلیقٰ فکر 
لیشمل المراتب کلھاء فافھم!'' 
السابعة: 

أنه قال سبحانه: (فإذا اھُم مُبْصرُون) وام یقسل: (تذکروا فابصروا) أو 
(تذکروا ثم أُبصرو!) أو (تذکروا وأبصروا) فأما ترکھ للتعبیر بالواو فلاتهھ کان لا 
یفید أُن البٔمئری کانت عن التذکر"''' والمراد أنھا کانت مسببة عنه ترغیبا للعباد 
فیھاء وأما عدوله عن (إثم) لأن فیھا ما فی الواو من عدم الدلالة علی السببیة ا 


)١(‏ أی: إنما بطرد الغفلة التذکر والتفکر والتامل والاعتبار وإِن لم یکن الإنسان ذاکرأً باللسسان 
حیئئڈ۔ 

(۲)( فان حذف المتعلق آفاد عموماً 

() فاتھا ستکون واو حال حینئذء فیکون المعنی: تذکروا وإذا حالھم أنھم مبصرون: وھزا لا 
یفید أن البصری ئاتجة عن التذکر من ناحیة المعنی والسیاق والفھم۔ 

(4) فی المخطوط (الئشبیه) وھو خطاً من الناسخ: والصحیح المثبت. 


وفیھا أُنھا کانت تقتضی عکس المعنی لما فیھا من المهلة ومراد الحق سبحانه ان 
ھؤزلاء العباد لا یتآخر بُصراھم عن تذکرھم؛ ولم یعبر بالفاء لاقتضاٹھا التعقفیب بل 
عبر الحق سبحاته بقوله: اتَذکروا فإذا ھُم مُبٔصرُون) کاأنھم لم یزالوا علی ذلك لُناء 
منھ سبحانه علیھم وإظھارا لوافر المنة لدیھمء کما تقول: تذکر زید المسألة فإٰذا ھی 
صحیحة؛ أی: إِٹھا لم تزل صحیحفء واہما الأن کما وقع العلم بھاء کذلك المتقون ما 
زالوا مبصربن: ولکن کانوا فی حین ورود طیف الھوی علیھم غطی علی 
بصئرًاھم!'' الثابت نورھا فیھم؛ فلما استیقظوا اُذھب سبحانه الغفله فأاشرقت شمس 


فی ھذہ الآیة ونظائر ھا توسعة علی المتقین: ولطف بالمؤ منین لأنهھ لو قال: 
'اِن الذین اتقوا لا یمسھم طائف من الشیطان" لخرج من ذلك کل اح إلا أھل 
لعصمةء فأراد الحق سبحانه ان یوسع دوائر رحمتھ ققال: لإن السذینَ اتَقَسوأ إِذا 
مَسنْهُمْ طائف) لیعلمك أن ورود الطیف علیھم لا یخرجھم من ثبوت حکم التقوی لھم 
وجریان اسمه علیھم إٰذا کانوا کما وصفھم مسرعین بالت ذکر راجصین لے اللہ 
بالتبصرء ومنل عذہ الیة فی بسط رجاء العباد والتوسعة علیھم قول: ٴإإِنٌ الله 
یب التَوٴابین وَیٔحب الْمطْهِينَ) [البقرۃ:٢٢۲]‏ ولم یقل: یحب الذین لا یسذنبون؛ 
لأنه لو قال ذلك لم یدخل فيه إلا قلیل'"اء فعلم الحق سبحاته ما العباد مرکبون عليه 
من وجود الغفلة وما تقتضیه النشأۃ الأولی لکونھا رکبت من امشاج من وقوع 
المخالفة وقد قال سبحاتھ: (يْريد الله ان یخفف علکم وَخلمق اسان ضعیقا) 
[النساء:۲۸] قال بعض اأھل العلم: لا یتمالك عند قیام الشھوۃ بھ؛ وقسال ستحانهھ: 


سس ۔۔ْ .تسس س سس تپ 


)١(‏ وفی نسخة مطبوعة (بصیرتھم). 
(۲) وھم المحفوظون من ارتکاب المعاصی۔ وفوقھم المعصومون من النبیاء والرسل - علیھم 
السلام. 


۰ .-۔.ح ٠...‏ - ےت ےس ے۔-سچجسشحچ التنویر گی إس-قاط الصدبیر 
(مو اعم ہكم إِذْ اکم من الأرْض) [النجم:۳۲]ء فلأجل ما علم ان الخطاً غالب 
علی الإنسان فتح له باب التوبة ودله علیھا ودعاہ إلیھاء ووعدہ القبسول إذا تساب: 
والإقبال عليه إذا رجع إليه وأنابء وقال ےل٭: <کل ابن آدم خطاء وخیر الخطائین 
التوابون> فأعلمك تل ان الخطأً لازم وجودك: بل کان عین وجسودكء وقسال اللہ 
تعالی: ا(والذینَ إِذا فظُوا فاحشة و ظلمُوا أَفْسَهُم ذکرُوا الله فاستَغفرُوا لنوبهم 
ومن یَغفر اللْنُوبَ إِلاّ الله وم يْصرُوا عَلّسی ضا فطوأ وَهْم یَفَسُون) [آل 
عمران:٣۳٣]]‏ ولم یقل: والذین لا یفعلون الفاحشة؛ وقال سبحانه: (وإِذا ما غضبُوا 
هُم یَغفرُون) [الشوری:۳۷]؛ ولم یقل: والذین لا غیظ لھم؛ فافھم - رحم نے اللہ - 
فھذہ أسرار بینة وأمور متعینة 
التاسعة: 
تبیین مراتب المتذکرین من المتقین؛ اعلم أن اأھل التقوی إِذا مسھم طائف 
من الشیطان لا یدعھم تقواھم لالبصرار علی معصیة مولاھمء بل ترجعھم إلیه 
بذکرھم وتذکرھم علی أقسام: متذکر یتذکر الثوابء ومتذکر یتذکر العقاب؛ ومتذکر 
یتذکر الوقوف للحسابء ومتذکر یتذکر سابق الإحسان فیستحی من وجود العصیانء 
ومتذکر یتذکر لواحق الامتنان فیستحی أن یقابل ذلك بالکفران ومتذکر یتذکر قرب 
اللہ منھء ومتذکر بتذکر إحاطة الحق بھ؛ ومتذکر بتذکر نظر الحق لے ومتّےذکر 
یتذکر معاھدۃ اللہ له؛ ومتذکر یتذکر فناء لذاتھ وبقاء مطالبتھء ومتذکر بتذکر وبسال 
المخالفة فیکون لھا تارکاء ومتذکر یتذکر فوائد المواففة وعزھا فیکون لھا سالکا: 
ومتذکر یتذکر قیومیة الحق بهہ ومتذکر یتذکر عظمة الحق وسلطانھء إلی غیر ذلك 
دن قضلقات ھکر ری ۷ می ماکز نایا گرواسمت نات اك 
خرن افاقر کور کی سس گنت اقتمری لئ 


)١(‏ وقد قال أولیاء اللہ الصالحون: إن للہ طرائق بعدد الخلالق. 


العاشرۃ: 

زیگٹ ان یگون فقو لة٭ شتنانہة:؛ ان الذین ات تقواً إِذ٘ا مَسهُمْ طیْف) ان یگےزن 
رھ واطرت مینخاطقیت کیا آو القغاطن ارس مس رجرد لا سن اتا 
الشیطان وسمّی طیفا لأنه یطیف بالقلب؛ وتفسیر القراءۃ الأآخری: إذا مَسْهم 
طائف) فتکون إحدی القراءتین مفسرۃ للأخری۔ والھاجس یطیف بالقطب!''ء فإن 
رد لسسکا ات سڈنا خی سر خااو ھن سیل الات می ھقافیات 
الیقین ونور الیقین الجامع لھا کالأسوار المحیطة بالبلدة وقلاعھاء فالأسوار ھی 
الأنوار؛ وقلاعھا ھی مقامات الیقین التی ھی دائرۃ بمدینة القلب؛ فمن أحاط بقلب ه 
سور بقینھ وصحح مقاماته التی ھی أسوار الأنوار کالقلاع فلیس للشیطان اليه سبیل 
ولا له فی دارہ مقیل!''ء الم تسمع قوله تعالی: ل(إِنٌ عبّادي لیس لكَ عَليْهِمْ سلطان) 
[الإسراء:٦٥]؟‏ أی: لأنھم قد صححوا العبودیة فلا ھم لحکمی بنازعون‌ولافی 
تدبیری معترضون, ہل ھم علیٗ متوکلون وإلیٗ مستسلمون؛ فلذلك قام لیے الصق 
بالر عایة والنصر و الحمایة وجھوا ھممھم إليه فکفاهم من دونه: 

قیل لبعض العارفین: کیف مجاهدتك للشیطان؟ قال: وما الشیطان؟ نحن قوم 
صترقتا متا لی الھ فکفانا من دوٹھ 

وسمعت شیخنا أبا العباس - رضی اللہ عنه - یقول: لما قال الحق سبحانه: 
(إِنٌ الشیْطان لكمْ عو فاتخذوهُ عُٰوٴا) [فاطر:٤]‏ فقوم فھموا من ھذا الخطاب ان 


)١(‏ مراتب القصد خمس عند العلماء کما قالوا: 

مراتب القصد خمس هھاجسٗ ذکروا ٭ فخاطر فحدیث النفس فاسّععا 

یلیٹ سم فسَزم ک9ا رفصست ٭ سوی الأخیر ففيه الأخذ قد وقعا 
فالھاجس: ما إذا عرض لم یستقر: والخاطر: اأکثر منھ ثباتاء وحدیث النفس: یکون فيه جولاب 
فی نفسہ: والھم: التوجھ لی الفعل؛ والعزم: التوجھ إلی الفعل مع النیة الموؤکدۃ والاصرار. 
(۲) أی: بحدث فيه خللا من ٹلم اإناء: ای أحدث فيه خللاً وکسرہ. 
(۳) أی: مأوی بسن إلیه: تشبیھا لە بالظل یتخذہ الإنسان من الشمس. 


اللہ طالبیھم بعداوۃ الشیطان فصرفوا ھممھم إلی عداوتھ فشفلهم ذلےۓ عن محبة 
الحبیب؛ وقومٌ فھموا من ذلك أن الشیطان لکم عدوء أی: وانا لکم حبیب فاشنغلوا 
بمحبة اللہ فکفاھم من دوتھ؛ ثم ذکر الحکایة المتقدمةء واإن استعاذوا من الشیطان 
فلأجل أن اللہ أمرھم بذلك لا أنھم یشھدون ان لغیر اللہ من الحکم معه شیئاء فکی_ف 
رین لو گا ماوق یسمعونھ بقول: (ِن الحْكمٰ إلا لِلّ امت ا حَفکوا الا 
اه4 [یوسف: ٤٥]ء‏ وقد قال سبحانه: (اِن ک ید الشَیْطان کان ضعیفا) [النساء:۷۹]ء 
وقال سبحانه: ((إِنّ عببادي لیس لك عَليهم نطاع 4 لالم ائ552]ن کتان سای 
(تۂ لیْس ( له ستطان غلی لین امو وعلی رَبَھم ز یتوکَلْونَ) [النحل:۹۹]؛ وقسال 
تعالی: (وَمَن یَتَوکلُ غلی الله فَهُوْ حَْبَة) [الطلاق:۳]ء وقال سبحانه: (اللَهُ وَلیٔ 
الذین آمنُوا یٔفَرجُهُم مْن الظلمات إِلی اللُوٴر) [البقرہ:۷٥۲]ء‏ وقال سبحانه: (وکان 
حا علَيْنا نر الْمُوْمنین) [الروم:۷٦]ء‏ فھذہ اللآیات ونظائرھا قوّتٗ قلوب المؤمنین 
ونصرنھم النصر المبینء فإن استعاذوا من الشیطان فبأمرہ؛ وإن اسستولوا بن-ور 
الإیمان عليه فبوجود نصرہ؛ وإن سلموا من کیدہ لھم فبنائلتھ وبرہ. 
قال الشیخ أبو الحسن: اجتمعت برجل فی سیاحتی فأُوصائی فقال: لیس 
شیء فی الأقوال اأعون علی الأفعال من: "لا حول ولاقوۃ إلابال'ولسیس‌ فی 
الأفعال أعون من الفرار إلی اللہ والاعتصام باللہ من!'': (وَمَن یَعّصم بالنه فَقَے 
هي إلی صراط مُستقیم) [آل عمران۱۰۱۰]ء ثم قال: بسے اللہ فررت إلے اللہ 
واعتصمت باللہ ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ ومن یغفر الذنوب إِلا اللہ 'بسم اللہ" قول 
باللسان صدر عن القلب؛ 'ففروا لی اللہ" وصف الروح والسرہ 'واعتصمت ب اللہ" 
وصف العقل والنفس:؛ 'ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ" وصف الملك والامر؛ ومن یغفر 
الذنوب إلا اللہ رب اأعوذ بك من عمل الشیطان إِنه عدو مضل مبسین؛ ٹم یفقول 
للشیطان: ھذا علم اللہ فيك وباللہ آمنت وعليه توکلت: وأعوذ بالل منك ول ولا مسا 


)١(‏ فی المخطوط (واعتصموا باللہ) بدل (من): وھو سھو من الناسخ صوابھ المثبت۔. 


التنویر فی إسقاط التشمدبیر ۲۳ 





أمرنی ما استعذتہ ومن انت حتی أُستعیذ بانلہ منك؟ فقد فھمت - برحمك اللہ - ان 
الشیطان احفر فی قلوبھم ان یصفوا لهھ قدرة أو ینسبوا له إرادة وسر الحكمة فسی 
رجہ اسلات آے گریٰ علہٰ رسشست .۸ اسات ات و ہجرد اکر وَاظلة 
والنسیانء ألم تسمع قوله: (وْمَا انسَانیةُ 0 الشیْطْانٌ) [الکیف:٦٦]‏ لهذا من غمل 
لشیطان) التصسص؛٥1]‏ فکان سر إیجادہ لتمسح فیه لأوساخ الْب: والك قسال 
بعض العارفین: الشیطان مندیل!'' هذہ الدار. 

قال الشیخ أبو الحسن: الشیطان کالذکر والنفس کالأنئی؛ وحدوث الذنب 
بینھما کحدوث الولد بین الأب والأم لا أنھما أوجداہ ولکن عنھما کان ظھورہ. 

ومعنی کلام الشیخ ھذا أنه لا یشك عاقل ان الولد لیس من خلق الأب والام 
ولا من لیجادھماء ونسب إلیھما لظھورہ عنھماء کذلك لا یشك مؤمن ان المعصیة 
لیست من خلق الشیطان والنفسء بل کانت عنھما لا منھماء فلظھورھا عنھما نسبت 
إلیھماء فنسبة المعصیة إلی الشیطان والنفس نسبة إضافة وإنادء ونسبتھا لی اللہ 
تسبة خلق وإیجاد کما أنھ خالق الطاعة بفضلھ کذلك هو خالق جواعم (فل 
کُل من عند اللّه فا لهَوٴلاء الْقوْم لا يََلاُونَ بَفْقَهُونَ حدینًا) [لنساء:۷۸]ء وقال 
سبحانہ: (اللَهُ خالق کل شئع) [الرعد:١٤]ء‏ وقال سبحانہ: (هلَ من خالق غَیْسر 
الله) آفاطر ٣:‏ وقال سبحانه: (لفْن یق کمن لا یق افسلا تےذکرون) 
[النحل:۱۷۰]ء والاّیة القاصمة للمبتدعة المدعین ان اللہ یخللق الطاعئؤةۂ ولا بخلحق 
المعصیة. 

فوله سبحائھ: (وَاللهُ خْلَقَكُمْ وَما تَعْملُونَ) [الصافات:٦۹]'ء‏ فإن قالوا: فقد 
قال اللہ سبحانه: (إنّ الله لا یمر بالفنشاء) [الأعراف:۲۸] فالامر غیر 


)١(‏ ہکسر المیم والدال المھملة کما فی 'مختار الصحاعح'۔. 
(۲) ومن جنس ما یعملون المعاصی کما أنھم یعملون الطاعة. 


سس مر '٭ ھے 


القضاء!ء فإِن قالوا: قد قال اللہ سبحانه: (مًا أَصَايكَ من حَسَنَة فمن اللے وَھَسا 
اب من مَيَنَة فمن نفسك) [النساء:۷۹] فھو علی ھذا لتفصیل یعلم العباد النادب 
معه؛ فأمرنا ان نضیف المحاسن إليه لھا اللائقة بوجودہ والمساوئ لإبنا لاٹھا 
اللائقة بوجودنا قیاما بحکم الأدب کما قال الخضر - عليه السسلام: (فاردت ان 
أعيبَھَا) [الکیف:۷۹)ء وقال: (فأراذ ربُك ان یَبلَفا أَشدھُنا) [الکیف:۸۲]ء فاضاف 
العیب إلی نفسه والمحاسن إلی سیدہ؛ وكکذلك إپراھیم - عليه السلام - لم یقل: ودا۔ 
أمرضنی فھو یشفینء بل قال: (وإذا مَرضت) [الشعراء:۸۰]ء فاضاف المرض إلی 
نفسه والشفاء إلی ربھ مع أن اللہ هو فاعل ذلك حقیقة وخالقه فقوله تعسالی: (مّسا 
صسَاكَ من حَسَنة فمن الله) [(2ا2 ۷۹ ای گنر ازخاذاء زیا اساباہ من پر ےئة 
فمن نفسك: أی إضافة وإسنادأ'اء کما قال - عليه السلام: جوالخیر بیديك والشر 
لیس إليكہ؛ وقد علم - عليه السلام - أن اللہ خالق الخیر والشر والنفع والضسر؛ 
ولکن التزم دب التعبیر فقال: ووالخیر بیديك والشر لیس إليك> علی ما بینساہ 
فافھم. 

فإِن قالوا: إن الحق سبحانھ منزہ عن أُن بخلق المعصیة لُنھا قبیحة والحق 
سبحانهھ مقدس عن خلق القبائحء قلنا: فعل المعصیة قبیح من العباد لأنٹھا مخالفة 
لائمر؛ إٍ القبع لا یرجع إلی ذات المنھی عنھ ولکن لأجل تعلق الٹھی به کما ان 
الحسن لا یتعلق بذات المأمور بھ لکن بمعنیٌ تعلّق الأمر بهہ فافھم؛ ثسم إن الحسق 
سبحانھ یجب تنزیههھ عن ھذا التنزیه وذلك أنھم إذا قالوا: تعالی اللہ ان یخحق 
المعصیة قلنا: تعالی اللہ لن یکون فی ملکھ ما لا یریدہ فافھم هدانا اللہ وإیاك لی 
الصراط المستقیم وأقامنا علی الدین القویم. 


)١(‏ فاللہ تعالی قضی بوقوع الفحشاء من بعضھم وإن لم یامر بھا؛ قال تعالی: (قَلَ إنٌ اللَسة لا 
أَمْر بالفطثماء). 
(۲) أی: انت الکاسب الجائی المتسبب المقترف للسینة باختیارك. 


.اج 





دی وبا لذکر قواعد اذّدہر ومنازعة المقّادبر 

قال اللہ سبحانھ: (ومن یَرْغبْ غن مَلّة إِيَْاهیم إلأ من سنفة نفنۂ ولَقَد 
اصْطفَینَاہُ في الدَیّا َإلَه في الآخرَۃ لمنَ الصالحین إِذ قال له ره اسم قال أَسلت 
لربٗ الغالمین) [البقرۃ:۱۳۰ء ۱۳۱]ء وقال: و(إنٌ الذينَ عنے اللے الإسلامٰ4 [آل 
عمران:۱۹]ء وقال: مسة أبيكم إبْرَاھیم هو سنَماکم السْمينَ من قَبْل) [الحج:۷۸] 
وفال: لفلهُ أَسّمُوا) [الحج:٣۳]ء‏ وقال: (قَنَ حَآجُوك فَقَلَ أسلّمٰت وَجھي لله ومن 
این [آل عمران:٢۲]ء‏ وقال: (ومَن یلم وَجهَة إِلی الله َو مُحسن فقَ 
استَسْك بِالمروة الوٰثقَی) إلقمان:۲٢]ء‏ وقال: (تَوقَِي مُسّما وَالحقَي بالصالحین) 
مس 0ف 1ق تا کا اگ السْلمین) [الأنعام:٢٦]‏ إلی غیر ذلكء فاعلم ان 
ھذا التکرار لذکر الإسلام تنویھا بقدرہ وتفخیما لأمرہ؛ والإسلام لھ ظاھر وبساطن؛ 
فظاھرہ الموافقة للہ وباطنھ عدم المنازعة له؛ فالإسسلام ح ظ الھیاکل!'' و عسدم 
المنازعة وهو الاستسلام حظ القلوبء فالإسلام کالصورۃ والاستسلام هو روح نلك 
الصورۂ: والإسلام ظاھر والاستسلام باطن ذلك الظاھر؛ فالمسلم من أسلم نفسه إلی 
اھ نکان اف را ہشکان لئ راتا زالاشمات لی کیزد 

وتحقیق مقام الاستسلام بعدم المنازعة للہ فی احکامه والتفویض لەفی 
نقضه وإبرامه'''ء فمن ادعی الإسلام طولب بالاستسلام (قَلَ فَاتواً بُرَغانكُم إِن کَنتم 
مشن [0كر 010 الا یل پر -طةه شذر- فا قشل رت 
(ْىمٰ) (الہقرۃ: ]۱۳١‏ قال: (أسلمٰت رب انعائمین) البقرۃ:۱۳۱]؟ فلما زج بھ فی 
المنجئیق'ا واستغاثت الملائكة قائلة: یا ربنا ھذا خلیلك وقد نزل بھ ما انت بھ أعلم 


)١(‏ أی: نصیبھا وقستھا وسھنھا. 
(۲) أی: إنفاذہ للقضاء والقدر وحکمه وشریعتّ*. 
٢)‏ المٰتجنیق: آلة ترمی بھا الحجارۃ. القاموس المحیط'. 


٦‏ ہے -س سسجعحے اکسج میسےےصسے التذویر فی اإس3قاط الّےدبیر 


فقال الحق سبحانه: اذھب إليه یا جبریل فإن استغاث ہك فأغثے وإلا فساترکنی 
وخلیلی: فلما جاءہ جبریل - عليه السلام - فی آفق الھواء قال: ألك حاجة؟ قسال: 
لیا قوف نتر ایا لت اھ شتی ان متا قال: سی عم ہواتی ہلت بعنی 
فلم یستنصر بغیر اللہ ولا جنحت ھمتھ لما سوی اللہ بل استسلم لحکم اللہ مکتفیحا 
بتدبیر اللہ لە عن تدبیرہ لنفسه: وبرعایة أالحق لھ عن رعایتهھ لھاء وبعلم الحصق 
سیحانھ عن سؤالھ علماً منه أن الحق به لطیف فی جمیع أحواله فأثنیِ عليه بقوله: 
( و إِیراھیم الذي وفٔی) [النجم:۳۷] ونجاہ من النار فتال: (قَلَنَا یا نار کوٹ يَتير5ا 
وَسلاما لی إيْرَاهیم) [الأنبیاء: 1۹]. 

قال أھل العلم: لو لم یقل الحق: لوْسلاسًا) لأھلکھ بردھا فخمدت تلك النار 
وقال أھل العلم بأخبار الأنبیاء: لم ییق فی ذلك الوقت ن4ار بمش4۹ارق الأرض ولا 
مغاربھا إلا خمدت ظانةً أُنھا المعنیّة بالخطاب فقیل: إنه لم تحرق النار منھ لا قیدہ۔ 
فائدۃ جلیلة: 

انظر إلی قول إیراھیم - عليه السلام - لما قال لھ جبریل -- عليه السلام: 
اك حاجة؟ فقال: أما يك فلاء ولم یقل: لیس لی حاجة؛ لان مقام الرسالة والخلة 
یقتضی القیام بصریح العبودیة ومن لازم مقام العبودیة إظھار الحاجے إللی اللہ 
والقیام بین یديه بوصف الفاقة فناسب ذلك أن یقول: أما إليك فلاء أی: أنا محتساج 
لی اللہ وأما إليك فلاء فجمع فی کلام ھذا إظھار الفاقة إلی اللہ ورفع الهمة سا 
سوی الل؛ لا کما قال بعضهھم: لا یکون الصوفی صوفیاً حتی لا یکون له لی اللہ 
حاجة وھذا کلام لا بلیق باھل الاقتداء المکملین مع أنه مؤول لقائله بأان مرادہ أن 
الصوفی قد تحقق بأن اللہ قد قضی حوائجھ من قبل أن یخلقه فلیس له إلے اللہ 
حاجة إلا وھی مقضیة فی الأزل؛ ولا یلزم من نفی الحاجة نفی الاحتیاج۔. 


)١(‏ أی: اسأله. 


الئنویں فی ([سسلقاط الک سذبیں | ےس راز ۱۱ۓحج|ک٢۳کے|١<×ب‏ سے س٠‏ کكپےے. ٣س-٭-٭<‏ .۹۰ 
التأاویل الثانی: 

نما قال: "لا یکون له إلی اللہ حاجة" أُی: إنما بطلبه لیس هھمه الطلب منه؛ 
وشتان بین طالب لہ وطالب من اللہ وقد یکون معرادہ بقوله: لا یکون له ای اللہ 
حاجة انه مفوض إلی اللہ مستسلم لھ؛ فلیس لھ مع اللہ مراد إلا ما أراد, 
فائدۃ جلیلة أیضا: 

وذلك أن جبریل - عليه السلام - لما قال لڑإبراهیم - عليه السلام: اك 
حاجة؟ قال: أما إليك فلا وأما إلی اللہ فبلی؛ علم جبریل - عليه السسلام - اُنے لا 
رکٹ بد راھد 900 ای کر لان لہ سرللت تلاا ای آن ا فئنت 
ہی التزاماً منك عدم التمسك بالوسائط فسل ربك فإنه أقرب إليك منی: فقال إپراھیم 
مجیبا: حسبی من سؤالی علمه بحالیء أی: إنی نظرت فرأیتھ اقرب من سسوالی 
ور أیت سؤالی من الوسائطء وأنا لا رید أن أأستمسك ہشیء دونھ: ولأنی علمت ان 
الحق سبحانه عالم فلا یحتاج أُن یذکر بسؤال؛ ولا یجوز عليه الڑهمسالء فاکثفیست 
بعلم اللہ عن السؤالء وعلمت أنه وو موق ےڑا ھو الاکتفشاء 
باللہ والقیام بحقوق ٴحسبی اللہ" 

کان شیخنا یقول فی قوله سبحانه: (وٴإِيَْاهيم الْذي وَقٔی) [النجم:۳۷] قال: 
وفی بمقتضی قولھ: 'حسبی اللہ'۔ 

ال بعضیم: سلّم طعامه للضیفانء وولدہ للقربان: وبدنھ للئیران: فاثنی 
عليه الحق بقولھ: (وإِيْرَاهيمَ اي وَقٌی). 
فائدۃ جلیلة: 

اعلم ان الملائكة لما قال لھم الحق سبحان: لإِلي جاعل في اض خلیفة) 
[البقرۃ:۰٥]ء‏ یعنی: آدم وذریته قالوا: جع فیھا من يُفْسدْ فيهَا وَيَسلك الےماء 


ُ۶۔ 
ہو شس ُ‪ 


وحن نسَبٔخ بِحَمْدكَ وَنقدسٗ لك) [لبقرۃ:۳۰) قال: (إتی اعم سا لا تْمُون) 
[البقر ۃ:۰]ء فکان عدم استغاثة إپراھیم - عليه السلام - بجبریل فی ذلك الموطن 
احتجاجاً من اللہ علیھم کأنه یقول: کیف رایتم عبدی ھذا یا من قال: (أَنَجْع فیپ 


۸ ہےےےے ےےےےے-ےےےسےسسحسسے التنویر قی إسقاط الد بیر 
من يُفسدذ فیهّا ويْسْفك المَّاء)؟ فظھر بذلك سر قوله سبحائه: ل(إني اطم ما لا 
تَعمُون4. 

جاء فی الحدیث عنهھ - عليه السلام: +یتعاقبون فیکم ملاكکة اللیل والٹھار 
فیصعد الذین باتوا فيكم فیسألھم - وھو اعلم - کیف ترکتم عبسادی؟ فیقولسون: 
أتیناھم وھم یصلون وترکناھم وھم یصلون+ قال الشیخ أبو الحسن: کان الصق 
سبحانه بقول لھم: یا من قال: 'ُتجعل فیھا من یفسد فیھا کیف' ترکتم عبادی؟ فکان 
مراد الحق سبحانه بإرسال جبریل - عليه السلام - إليه إأظھار رتبة الخلیہل - 
عليه السلام - عند ملائکتھ وئثبیتا لشرف قدرہ وفخامة لمسرہ؛ وکیسف یمکن 
لإبراهیم!' - عليه السلام - أُن یستغیث ہشیء دونھ وھو لا یری إِلا إیاہ ولا یشھد 
سواہ؟ وإنما سمی الخلیل لأنه تخلل سرٌہ محبة اللہ وعظمتھ وأحدیتھ فلم یق فيےه 
متسع لغیرہ کما قال: 
قد تخظات سلے الرُوح منسی ٭ وبسذا ستی الظیسل خلیلا 


فمإذا مسا نطقست کنست کلاممی ٭ وإذا صےت کا ےت الظطیلا 


)١(‏ اللام ساقطة من الأصل۔ 


التنویر فی اسسقاط الس بیر ٣‏ 





نتبیه وإعلام 


اعلم ان الحق سبحانھ بسط سر إبراھیم - عليه السسلام - بنور الرضا 
وأعطاہ روح الاستسلام: وصان قلبه عن النظر إلی الآثامء فما عادت النار علیه 
بدا راتا آ9 لم ا کان قلیه رضشا گی اھ اما لن ااضاح کان سای 
وعن تصحیح باطن المقام کان ما ظھر عليه من الإجلال والأاعظامء فافھم من ذلك 
لھا المؤمن آن من استسلم لی الله فی رارذات الامتحان آعاد اللہ علیة شوکھا ربعا 
وخوفھا أماناء فإذا فنفك الشیطان فی منجنیق الامتحان فعرضت ہك الأکوان قائلات 
أكه حاجة؟ فقل: اما إليك فلاء وأما إلی اللہ فبلی؛ فإن قالت لك: سَلّه فقل: حسبی من 
سؤالی علمه بحالیء فإن اللہ یعید عليك نار الدنیا بسرداً وسسلاماً ویعطرےۓ مذة 
وإکراما؛ لان اللہ سبحاته فتح بالأثبیاء والرسل سبیل الھسدی: فسك وراءھسم 
المؤمنون والتزم اتباعھم الموقنون؛ کما قال سبحانه: لق فذہ منبیلي لو إِسی 
الله لی بَصیرَۃ انا وَمَنِ اتیَِي) [یوسف:۸٠1۰]ء‏ وقسال فسی شسان یس ونس چ: 
(فْستَجَبنا لَه وَتَجْینَاہُ من الَغمْ وكذك ننجی الْمُوْمنین) [الأنبیاء:۸۸]؛ أی: وکذلكک 
ننجی المؤمنین المتبعین لآثارہ المستشرفین لأنوارہ الطالبین من الل بالذلة والافتقار 
نشین مان السکتت الٹکتاز 


٠‏ .ف۸“ 
اعمطای 

فی قصة إیراھیم ھذہ بیان للمعتبرین وھهدایة للمستبصرین؛ وھےو أن امن 
خرج عن تدہیرہ لنفسه فکان اللہ سبحائه هو المتولی بحسن التدبیر لھء الا تری ان 
إپراھیم لما لم یرد لنفسه ولا اھتم بھا ألقاھا للی اللہ وأسلمھا اإليه وتوکل فی کل 
شاته عليه؛ فلما کان کذلك کان عاقبة الاستسلام وجود السلامة والڑکرام وبقاء الثناء 
بفوله: (ملَةٌ أَبيكم إِيْرَاهيمَ هو سَمَكم المُْْلمین) [الحج:۷۸] فحق علی کل من کان 
او وك :کون عیٰ کس شسة یر کات وٌمیت عتااعة ال کیا (کچ واغب سن 
مُلّة إِيْرَاهيمَ إلا من سلقة تَفسنَة) [البقرۃ: ۰ء وملتھ لازمھا التفضویضص لے اللہ 
والاستسلام فی واردات الأحکام؛ واعلم ان المراد هو ان لا یکون لك مع اللہ مراد: 

ولنا فی ھذا المعنی: 
مسسرادی منے نسسیان المسسرلد ٭ إذا رمست السسبیل إلے الرشإاد 
وان تدع الوجسود فسلاتسراہ ٭ وتصبح ماسسکا حبل اعتم اد 
إلی کم غفلۓے عنے وانی * علی حفخظ الرعایة وال وداد 
إلےی کم أست نساظر مبدعاتی ٭ وتصبح فائم۔ا فی کسل واد 
وتتشسرك ان تمیسل إل۔ےی جنذ۔سانی ٥‏ لصَركَ قد عدلت عصن السداد 
وودی فیےكے تو کصدری قدیم * ویوم ألست تشھد بسانفرادی 
ول رب سسوای فترتجی ےه ٭ ‏ شدا بنجیۓ من کسرب شےاد 
فوصف العجز عم الکون طرًا ٭ فەمفت.9۹۔ بمفتق۔۔ر ہذسسسادی 
فبسی قسد قامت الأکسوان طرا ٭ وأظھرت المظ4افر من مسرادی 


التنویر فی إسہقاط الک بیر 

أفسی داری وفی ملکی ومُکی 
فعدق اُعسین الإیس۹4ان وانش4ر 
فمسن عسدم إلسی عسدم مصیر 
وھا خلعسی علیتےك فلا تزلھا 
بپیسابی أوقصف الال طسرا 
ووصك فالزمَنه وکن پلیلا 
رتق ظرتےةا لننٰؿ۸4ا والعد یرضسی 
اآسستر وص فك اتی بہویصغی 
وھل شسارکتنی فی الملك حتسی 
فان رمست الوصول إلی جنتسانی 
وخض بحر الفضاء عسی ترانا 
وکن مسستطرا منسا لتلقی 
ولا تشسہد لے اُحے سوانا 


)١(‏ البیات من بحر الوافر۔ 


۷۱ 

توجّے للسسوی وجه اعتمسادی 
تسری الأکسوان توَذن بالنفژاد 
وانست إلسی الفنسا لا شسك غساد 
وصن وجھ الرجاء عن العبؿ4اد 
ولات"_اتی لحضسرتنا بسڑزاد 
تری منی المذنی طوع القی(ٌاد 
بعا تقضی المسوالی مسن مراد 
فتج(سزی ذك جھلا بالعساد؟ 
غدوت منازعی والرشسد ہادی 
فھڈی النفس فاحسذرھا وعسادی 
واعصسددتنا إلے یسوم المعفاد 
جمیل الصسنع من مسولیٗ جسواد 
فا آأحد سسوانا الیوم ھدا' 


تبیه وإعلام 


اعلم أن التدبیر علی قسمین: تدبیر محمودہ وتدبیر مذمومء فالتدبیر المذموم 
هو کل تدبیر پنعطف علی نفسك بوجود حظھا لا للہ قیاماً بمقےء کالکدبیر فی 
تحصیل معصیة أو فی حظ بوجود غفلةء أو طاعة بوجودِ ریاء وسمعة ونحو ھذاء 
وذلك کلھ عدموم لأنه إما موجب عقابا ٌ موجب حجاباء ومن عرف نعمة العقل 
استحی من اللہ أن یصرف عقلھ لی تدبیر ما لا یوصلھ إلی قربه ولا یکون سببا 
لوجود حبه؛ والعقل أفضل ما من اللہ بھ علی عبادہ لأنهھ سبحانھ خلق الموجسودات 
وتفضل علیھا بالإیجاد وبدوام الإآمداد فھما نعمتان ما خرج موجوڈ عنھما؛ ولا بد 
لکل مکون منھما: نعمة الإیجاد ونعمة الإمدادء ورہما یفھم من ھھنا قوله سبحانه: 
(ورَحمتي وسغتٗ کُل شئٰء) [الأعراف:١٥٣]‏ لکن لما اشترکت الموجودات فی 
إیجادہ وإمدادہ راد الحق سبحانھ أُن یمیز بعضھا علی بعض لیظھر سعة تعلقات 
إرادتھ واتساع مشیئتھ؛ فمیز بعض الموجودات بالنمو کالئب۔4ات والحیوان البيھیم 
والآدمی؛ وظھرت القدرۃ فیه ظھورا اأجلی من ظھورھا فی الموجودات الغیسر 
نامیةء فلما اشترکت ھذہ الثلاثة فی الئمو أفرد الحیوان الآدمی بوجود الحیاۃ فشارك 
الآدمی فی ذلك الحیوان البھیم؛ وظھرت قدرتھ فيه ظھورا اجلی من ظھورہ فی 
النامیات: فأراد أُن یمیز الآدمی عنھ فأعطاہ العقل وفضلھ بذلك علی الحیوان وکمل 
بھ نعمتھ علی الإنسان: وبالعقل ووفورہ وإشراقھ ونورہ تتم مصالح الدنیا والآخرۃ 
فضنرف نعمة العقل ٹٹی تدبیر الدنیا ٹتی لا قدر لھا عند اللہ کسر لنعسے العقل؛ 
وتوجھھ إلی الاهتمام بإصلاح شانه فی معادہ قیاما بوجود شسکر المحسسن إلیےه 
والمفیض من نورہ عليه کان أحق به وأحری واأفضل وأوفی؛ فلا تصرف علاك 
الذی من بھ عليك فی تدبیر الدنیا التی ھی کما أخبر عنھا رسسول اللہ 8 بقولە: 





دالدنیا جیفة قذرۃء!'' وكما قال للضحك: سا طعامك؟ء قال: اللحے واللبن یا 
رسول اللہ قال: کیم یعود إلی ماذا؟ء قال: لی ما قد علمت یا رسسول اللہ قسال: 
دفان اللہ جعل ما یخرج من ابن آدم مثلا ٹلدنیاء وقال ‏ 3ڑ: لو کانت الدنیا تسزن 
عند اللہ جناح بعوضة ما سقی کافراً مھا شربة ماء>ء ومتل من صرف عقله فی 
کس انا تی نہ السنات متا شی من اعظاء ملک سنا غظبتافگفعرن 
مفخما أمرہ؛ لم یسمح لکثیر من رعایاہ ہمثلھ لیقاتل به أعداءہ وبتزین بحملهء فعمد 
أخذ ھذا السیف إلی الجیٔف؛ فجعل یضربھا حتی تفلل'' ضیاہہ وکل شبَہ'' وتغیر 
حسنھ وسناہا٭'ء فجدیر إذا اطلع الملك علی ھذہ الحالة أن یأخذ السیف منهھ ویعظسم 
عقوبتھ علی سوء أفعاله وأن یمنعه من وجود إقبالھ. 

ققد تبین من ھذا ان التدبیر علی قسمین: تدبیر محمسود وشدبیر ملموم؛ 
ملین الغر کی ما کاع کور نا رف سی اق کالفایززر سی پر و و تسم 
حقوق المخلوقین إما وفاءً وإما استحلالا“ەء وتصحیح التوبة ای رب الع المین: 
والفکرۃ فیما یزژدی إلی قمع الھوی المٰراٴدی والشیطان المُغوی وکل ذلك محمود لا 
شك فيه؛ ولأجل ذلك قال رسول اللہ ئ٭: +فکرۃ ساعة خیر من عبادة سبعین 
سن4ظ: 


)١(‏ وفی روایة: ەالدنیا حلوۃ خضرةء> اأُی؛ حلوۃ من حیث غرورھا للناس ودعوتھم لھم لی 
تحصیلھا من حل أو من حرام؛ وھی إن حصلت بغیر وجھھا وبغیر ما یرضی اللہ تعالی کانست 
جیفة قذرۃ وکذلك إِذا کانت سببا فی هلاك صاحبھا وفسادہ فلا تعارض ہین الروایتین۔ 

(۲) فی المخطوط (تفللت) والصحیح بغیر التاء: من قولنے: (تفللت مضارب السیف) أی: 
تکسرت. انظر 'مختار الصحاح*, ۱ 

(۳) قولھ: (شباہ) أی: حذہ فِن (الشباۃ) ھی حد کل شیء۔ انظر "القاموس المحیطٴ۔ 

)٤(‏ ای: بریقھ. 


)٥(‏ بأن بستحلھم من المظالم والغیبة ونحوھا ویطلب عفوفم. 


والتدبیر للدنیا علی قسمین: تدبیر الدنیا للانیاء وتدبیر الدنیا للآخرة؛ فتدبیر 
الدنیا للدنیا هو أن تدبر فی أسباب جمعھا افتخارا بھا واستکباراء وکلما زیند فیا 
کا وہ ظاتار اکر لہ ان فا اك لح گر غعن ال افۃ رد ودیٰ ہے تعن 
المخالفةء وتدبیر الدنیا للآخرۃ کمن یدبر المتاجر لیاکل منھا حلالاً ولیٔنعم منھا علی 
ذوی الفاقة إفضالا ولیصون بھا وجھھ عن الناس إِجمالا۔ 

وأمارۃ من طلب الدنیا للہ عدم الاسککبار والادخار: والإٰسعاف منا 
والڑیثار: وللزاھد فی الدنیا علامتان: علامة فی فقدھاء وعلامة فی وجدھاء فالعلامة 
التی فی وجدھا الإیثار منھاء والعلامة التی فی فقدھا وجود الراحة منھاء فالإیشسار 
شکر" لنعمة الوجدان ووجود الراحة منھا شکر لنعمة الفقدان؛ وذلك ثمرۃ الفھم عن 
اللہ والعرفان؛ لن الحق سبحانه کما قد نتم بوجودھا كکذلك قد تَعٌم بصرفھاء بل 
نعمتھ فی صرفھا أتم. 

قال سفیان الثوری!' - رضی اللہ عنه: لنعمة اللہ علیٗ فیما زوی عنی من 
الدنیا أتم من نعمتھ علیٌ فیما أعطائی منھا۔ 

وقال الشیخ ابو الحسن: رأیت الصذیق - رضی اللہ عنه - فی المنام فقال: 
اتدری ما علامة خروج حب الدنیا من القلب؟ قلت: لا اُدری, قال: علامة خسروج 
حب الدنیا من القلب بذلھا عند الوجود ووجود الراحة منھا عند الفقدء فقد تبین مسن 
ھذا ان لیس کل طالب للدنیا مذموماء بل المذموم من طلبھا لنفسه لا لربه؛ ولدنیاء لا 


)١(‏ الإمام سفیان الثوری: أمیر المؤمنین فی الحدیث: ولد - رضی اللہ عنمهہ -سنة سبع 
وتسعین؛ وخرج من الكوفة إلی البصرۃ سنة خمس وخسین ومائة: وتوفی بھا سنة إحصدی 
وستین ومائةء وکان - رضی اللہ عنه - عالم الأمة وعابدھا وزاھدھاء وکان یقول: لا ینبسی 
للرجل ان یطلب العلم والحدیث حتی بعمل فی الأىب عشرین سنة؛ وکان یقول: إذا فسد العلماء 
فمن یصلحھم؟ وفسادھم ہمیلھم إلی الدنیاء وإذا جرٴ الطبیب الداء إلی نفسھ فکیف یداوی غیرہ؟ 
وکان یقول: من تصدر للعلم قبل أن بُحتاج إلیه أورٹھ ذلك النےل۔ 'الطبقسات الکبسری' لاہمام 
الشعرانی (ج-١‏ ص.۸۲: ص-٦۸)‏ 


التنویر گی إ قاط الد پیر ك۷ 





لاخراء فالناس اذا علی قسمین: عبد طلب الدنیا للدنیاء رعبد طلب الدنیا للآخضرة. 
وسمعت آیا العباس - رضی اللہ عنه - یقول: العارف لا دنیا لھ؛ لان دنیاہ لآخرتهھ 
و1 6 طر رط ی/ ۵٥17‏ کل مرن ام الات رج آ2 فتنید حرلکاف 
العتاعیٰ) کل ما نظرا فیه من زاب الاتیا فی رقف إلی اف مھ سرق رای 
رضاہ مسببون: لا قاصدون بذك الدنیا وزینتھا ووجود لذتھاء وبذلك وصفھم الحق 
سبجاته بقوله: محمد رُمتُول الله وَالذين مَعَه اُشداء علی الکفار رُخصّاء بَيْنْهُمْ 
24 رَکعْا سُجُذا يَبْتَفونَ فضلا مْنْ الله ورضوانا سیماہم فی وٴُجُوهھم من اسر 

لسُجُود) [الفتم:۲۹] کا ای (في بیُوت أذن الله ان ترفع ویْذکر 
9-3-80 پ0 له فیھا بلعوْ وَالَاصالِ جال ٹا تَلھیهِم تجَارة ٹا بْغ عُن ذکر 
الله وَإقام الصَّاة إیتاء الزْکاۃ َحخَافُونَ يَومَا تب فی الضوبٴ وال+بصضر) 
[النور :٣٣٦۳ء‏ ۳۷]ء وبقوله سبحانه: (من الْمُوْمينَ رجَالَ صندقُوا ما عَاھدُوا الڈے 
علیہ فمنهُم من فَضی تحَبَهُ وَمنھُم مُن یَتتظرْ وَما بَدلُوا تَبْدیلًا) الہ زاب:۲۳]ء 
ونظائر ھذہ الایات؛ وما ظنك بقوم اختارهم اللہ لصحبة رسولھ ولمو اجھة خطابه 
فی تنزیلهء فما من أحد من المؤمنین إلی یوم القیامة إلا وللصحابة فی عنقھ مننٌ لا 
تحصی ولیاد لا تنسی؛ لأنھم ھم الذین حملوا إإلینا عسن رسسول اللہ پچ الحکمئة 
والأحکام؛ وہینوا الحلال والحرامء وفھموا الخاص والعامء وفتحوا الأقالیم وال-بلاد 
وفھروا أُھل الشرك والعناد وبحق قال رسول اللہ : <أصحابی کالنجوم بایھم 
اقتدیتم اھتدیتمہ وقد وصفھم فی الأیة الأولی بأوصاف للی أن فسال: ((يبْتعون 
فضلًا مْنَ الله وَرضنوَانًام دل ذلك من قولھ سبحانھ وھو المطلع علی أسرار العَالہ!'' 
فی سرھم وإجھارھم أنھم ما ابتغوا بما قالوہ!'' من الدنیا ولم یقصدوا بذلك إلا وجھ 
اللہ الکریم وفضلھ العمیم؛ وقد قال سبحانھ فیھم: (وَاصلبر سك مع الذین يََدُعُونَ 


. أی: اھل العالم‎ (١) 
1ئ تناؤلؤہ منھا:‎ 


رَبْھُم بالغذاۃ وَالَعَشيٴ یرون وَجهةٔ) [الکیف:۲۸]ء فقد أخب9ر سب۱حانه أنھے لا 
یریدون سواہ ولا یقصدون إِلا إیاہہ وقولھ فی ال٦ّیة‏ الأخری: ((يْسَبْحٌ له فیھا بالْدُوْ 
والْاصال رجال لا نَلَهِيهِم تَجَارَۃً وا بَيْعٍ غن ذکر اللھ) إشارۃ إلی أنه قد طہٗر 
أسرارھم وکمل أنوارھم؛ فلذلك لا تأخذ الدنیا من قلوبھم ولا تخدش وجھ ای.ُانھم, 
وکیف تأخذ الدنیا من قلوب ملڈھا بحبه؛ وأشرق فیھا أنوار قربه؟ وقال سبحانه: 
(إِنّ عبَادي لیْس ك عَليْهمْ سُلطان) [الإسراء:٦1]‏ فلو کان للدنیا علسی لو بھم 
سلطان لکان للشیطان علی قلوبھم أیضأ؛ إذ لا یمکن الشیطان أن یصل للی قل-وب 
أشرقت فیھا أنوار الزھد وکنست من أُوساخ الرغبة قوله س-بحانه: ل(إِنٌ عبّادي 
لیٔس لك عَلَيْهِمْ سُلطَان) أی: لیس ك ولا لشیء من الإُکوان علی قلوبھم سسلطان: 
لان سلطان عظمتی فی قلوبھم یمنعھم أن بکون علی قلوبھم سلطان لشیء دونسیء 
فأثبت الحق سبحانه لھم فی ھذہ الاّیة أنه لا ظھیھم تجارۃ ولا بیع عن ذکر اش ولم 
ینف عنھم أنھم لا یتجرون ولا یبیعون بل فی الّیة ما یدل عللی جسواز البیےع 
والتجارۃ من فحوی الخطاب ڑا دبرتھ!'ا تدبیر ذوی الألباب: ألم تسمع قولھ: (وإِقَام 
الصّا وإیتاء الزکاة) [الأئبیاء:۷۳]؟ فلو نھاھم عن الغنی لنھساھم عن السبب 
المؤدی إليه وھو التجارۃ والبیعاء الا تری أنه قال: (وٴإیتاء الزکساۃ)؟ فإیجار> 
الزکاۃ علیھم دلیل علی ان ھؤلاء الرجال التی ھذہ الُوصاف أوصافھم قد یکون 
منھم أغنیاء ولا یخرجھم عن المدحة غناھم إذا قاموا فیه بحقوق مولاھم۔ 

قال عبد اللہ بن عتبة: کان لعثمان بن عفان - رضی اللہ عنهھ - عند خازنھ 
2ة لت مخشرت لت سار الف لت مھ جات شاف ہمرلامی 
وخیبر ووادی القری ما قیمتھ مانتا لف دینار وبلغ ثمن مال الزبیر خمسین لف 
دینارء وترك الف فرس وألف مملوكء وخلف عمرو بن العاص ثلاثمائة ألف دینار: 


)١)‏ فی المخطوط (تدبیرہ): والمثیت الصحیح۔ 
)٢(‏ لن من لازم القدرۃ علی إخراج الزکاۃ تحصیل المال؛ وھو یتم بالتجارۃ والبیع۔ 
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وغنی عبد الرحمن بن عوف - رضی اللہ علنه - أشھر من أن یذکرء وکانت الدنیا 
فی أُکفھم لا فی قلوبھم؛ صبروا علیھا حین فقدت وشکروا اللہ علیھا حین وجدت: 
وإنما ابتلاھم الحق بالفاقة فی أول أمرھم حتی تکملت أنوارھم وتطہٰرت أسرارھم 
شاپ ٹور خلا کہم کو اغطارھا مل نلك فعاہا عائت آَحَدهَ مِتَهم ظا اعطوَهَنا 
بعد التمکین والرسوخ فی التیقن تصرفوا فیھا تصرف الخازن الأمینء وامتلوا قول 
اللہ سبحانه؛ (وَأنفقوا مم جَکم مُتخلفینَ فیھ) [الحدید:۷]ء ومن هھنا نفھم منعھم 
عن الجھاد فی أول الأمرء وفول اللہ سبحانھ لھم: (فَاعَقُوا وَاصَفَمٰواً ختی يَأٰتيَ الله 
بأنرہ) [البقرۃ:۹٤۱]؛‏ لأنه لو أتیح لھم الجھاد فی أول الڑإسلام فلعل الذی ھو حدیث 
عھد بالإسلام لو أُطلق لھم الجھاد أن یکون انتصارہ لنفسه من حیث لا یشعر حتی 
کان علی - رضی ا عنه - إذا ضرب أمھل حتی تبرد تلك الضربة ثم پضرب 
بعد ذلك خشیة ان یضرب عقبھا فتکون فی ذلك مشارکة من حظه؛ وذلك لمعرفد 
- رضی اللہ عنه - بدسائس النفوس وکمائنھا وعظیم حراستھم لقلوبھم وتخطیص 
أعمالھم وإشفاقھم أن یکون فی عملھم شپء لم ىٔرذ بھ وجھ اللہ تعالی؛ فکانت الدنیا 
فی أیدی الصحابة لا فی قلوبھم ویدلك علی ذلك خروجھم عنھا وإیثارھم بھا وهم 
الذین قال الحق سبحانھ فیھم: ل(وَیوٹرونَ علی أنفسھم ولو کان بھۓ خَصَاصَئً) 
[الحشر:۹] حتی إِنه اھدی لإنسان منھم رأس شاۃ فقال: فلان اأحق بھاء ثم قال کذلك 
كت تھا ف2 لی ا لیت تھا لی لن غانک للا امداما ار لاو لح طائت قاےی 
سبعة أو نحوھم؛ ویكفيك فی ذلك خروج عمر - رضی اللہ عنھ - عن نصف ماله 
وخروج أبی بکر - رضی اللہ عنه - عن مالھ کلھ: وخروج عبد الرحمن بن عوف 
عن سبعمائة بعیر موفرۃ الأحمالء وتجھیز عثمان بن عفان - رضی اللہ عنے - 
جیش العسبرۃ إلی غیر ذلك من أفعالھم وسَنیّ أحوالھم؛ وتضمنت الإۃ الاخضری 
وھی قولھ سبحانھ: (رجالَ صندقُوا ا غاهذوا الله علیْه فمنھُم مُن فضی تح 
منَھُم مٔن ینتظرْ وَمَا بَدلوا تَبْدیلًا) [الأحزاب:۳٢]‏ الإخبار عنھم بسر الصدق الذی 
لا بطلع عليه أحد إلا الحق سبحانه وتعالیء وذلك ثناء عظیم وفخضسر جسسیہ؛ لان 
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× التنویر فی سسقاط التدبیر 
ظواھر الأفعال قد تلتبس فیھا الأحوال فیما یرجع إلی علم العبادء فتضمنت الایات 
التزکیة لظواهرھم وسرائرھم وإبات محامدھم ومفاخرھم. 

فقد تبین من ھذا ان تدبیر الدنیا علی قسمین: تدبیر الدنیا للدنیا کما ھو حال 
أھل القطعة الغافلینء وتدبیر الدنیا للآخرۃ کحال الصحابة المکرمین والسلف 

ویدلك علی ذلك قول عمر - رضی اللہ عنه - إنی لأجھز الجیش وأنا فی 
صلاتی؛ لأن تدبیر عمر - رضی اللہ عنه - علی المعاینة والمواجھةء فھسو إذا 
تدبیںر لہ فلذلك لم یکن قاطعاً للصلاۃ ولا منقصأً من کمالھاء فإن قلت: قد زعمت 
أن لیس منھم من یرید الدنیاء وأنزل الحق سبحانهھ فی شانھم یوم أحد: (منکم سن 
يِيد الثّیَا منكم مُن يْريد الآخِرَة) [آل عمران٦١٥٤]‏ حتی قال الصحابة - رضی 
الله عنھم: ما کنا نظن ان أحداً منا یرید الدنیا حتی نزل قولھ سبحانہ: (منكم سن 
يد انا وٴمنكم مُن يُِيدُ الخرَة). 

فاعلم -- وفقك اللہ للفھم عنھ وجعلك من أھل الاستماع منه - أنه یجب علی 
کل مؤمن أن یظن فی الصحابة الظن الجمیل: وأن یعتقد فیھم الاعتقاد الفضیل: وأن 
یلتمس لھم أحسن المخارج فی أقوالھم وأفعالھم وجمیع أحوالھم فی حیاۃ رسول اللہ 
5 وبعد وفاته؛ لأن الحق سبحانه لما زکاھم تزکیة مطلقةً لم بقیسدھا بزمن دون 
زمنء وکذلك تزکیة الرسول 8 بقوله: هأصحابی کالنجوم بأیھم اقندیتم افنّدیتم> 
وعن ھذہ الأیة جوابان: 
اُحدھما: 

منکم من یرید الدنیا للآخرۃہ کالذین أرادوا الغنیمة لیعاملوا اللہ بما یأخذونه 
منھا بذلاً ولیثاراء ومنکم من لم یکن مرادہ ذلكء إنما کان مرادہ تحصسیل فضل 
الجھاد لا غیرء فلم یلو علی الغنائم ولم بلتفت إِلیھاء فمنھم الفاضل ومنھم الأفضل 
ومنھم الکامل ومنھم الأکمل. 


الجواب الشاشی: 

2 السید یقول لعبدہ ما شاء؛ و علینا أن نتادب مع عبدہ لثبوت نسبتھ منذے؛ 
فلیس کل ما خاطب السید بھ عبدہ ینبغی ان یثبتھ العبد ولا أُن یخاطبھ بە؛ إِذ للسید 
آج را فترساشاء تج ہیا عو سسمتا ہت سی وگتتا ان نلزم حدود 
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الادب معهء وإن تصفحت الکتاب العزیز وجدت فيه کثیرأء منھا سورۃ عبس حتی 
قالت عائشة - رضی اللہ عتھا: لو کان رسول اللہ 8 کائما شیتاً من الوحی لکانت 
ھذہ السورۃء فقد تقرر من ھذا أنه لیس إٍسقاط التدبیر الممدوح ترك ال دخول فی 
أسباب الدنیا والفکرۃ فی مصالحھا لیستعین بذلك علی الطاعة لصولاہ والعھل 


لأخراہء وإنما التدبیر المنھی عتھ هو التدبیر فیھا لھاء وعلامة ذلك اُن یعصی اللہ 
من اجلھا وأن یاخذھا کیف کان من حلھا ومن غیر حلھا. 
فائدۃ: 


اعلم أن الاٌشیاء إنما تذم وتمدح بما تؤدی إليه؛ فالتدبیر المذموم ماش غلك 
سن الله وك عن القیام بخدمتھ وصد‌ك عن معاملة اش؛ والتدبیر المحمود ھو ما 
سن کال سا یادی كة فی ارت می ھ ماف لی شاو الف وك :نتیا 
لیست تدم بلسان الإ٘طلالق ولا تمدح کذلك؛ وإنما المذموم ما شغلك عكن مولاك 
ومنعك الاستعداد لأخراك: کما قال بعض العازفین: کل ما شغلك عن اللہ من أُھل 
ومال وولد فھو عليك مشئومٌ؛ والممدوح ما أعالك علی طاعتھ وأنھضك للی خدمته 
وبالجملة ما وقع المدح ہھ فھو ممدوح فی نفسه: وما وقع الذم بھ فھو مذموم فی 
نفسه؛ وقد جاء عن رسول اللہ 8: ۔<الدنیا جیفةً قذرۃء وقال ب: <الدنیا ملعونےةً 
ملعون ما فیھا إِلا ذکر اللہ وما والاہ وعالماً أو متعلماء وقال : +إن اللہ سبحانھ 
جعل ما یخرج من ابن آدم مثلا للدنیاء. 


مھ سم مہےؾےؾ مم بت اتسس ہس ہے سممجھ۹۹ سے التنویر فی إسقاط الشْسدبیر 


فھذہ الأحادیث تقتضی ذمھا وتنفیر العباد عٹھاء وجاء عنه چ: لا تسبوا 
الدنیاء فنعمت مطیيْة!'' المؤمن, علیھا یبلغ الخیر وبھا ینجو من الشر فافنیا 
التی لعنھ' رسول اللہ پیٹ ھی الدنیا الشاغلة عن اللہ؛ ولذلك استثنی فی الحدیث فقال: 
طإلا ذکر اللہ وما والاہ وعالماً أو متعلماء فبین عليه السلام أن ھذا لیس من الدنیاء 
وقوله: لا تسبوا الدنیام أی: التی توصلکم إلی طاعة الل؛ ولذلك قال عليه السلام: 
<فنغمت مطیة المؤمن> فمدحھا من حیث کونھا مطیة لا من حیث إِتھا دار اغترار 
ووجود أوزار؛ وإذ قد علمت ھذا فقد فھمت ان اإسقاط التدہیر لیس ہو الخروج عن 
اتی سوفن کین مر علا لی ھی یل مسا تی 
إتیان الأسباب وارتباط الوسائطء وقد جاء عن عیسی - عليه السلام - أنه مسر 
بمتعبد فقال لە: من لین تاأکل؟ قال: خی یطعمنی: قال: اُخوك اأعبد مننے؛ أی: 
أخوك وإن کان فی سوقه اُعبد متك؛ لأنه آلذی أعانك علی الطاعة وفر غك الیھٰاء 
وکیف بمکن أن ننکر الدخول فی الأسباب بعد أن جاء قوله سبحانھ: (وَأخَل اللّے 
لغ َحَرْمَ الرَبا) [البقر٢:۲۷۶]ء‏ وقوڈه ستبحاتھ: (وَأَئ ھدوا إِذا تبَ_ايَنتم) 
[البقرة:۲۸۲] وقوله عليه السلام: داحل ما أکل المؤمن کسب یمیذے+ وإن داوود 
نبی اللہ کان یاکل من کسب یمینه+ قال عليه السلام: <أفضل الکسب عمل الصائع 
بیدہ إذا نصحء''' قال عليه السلام: <التاجر الأمین الصدوق المسلم مع الش۔ےهداء 
یوم القیامةہ فکیف یمکن أحدا بعد ھذا أن یذم الأسباب؟ لکن المذموم منھا ما شغلد 
عن اللہ وصذك عن معاملتھ: ولو ترکت الأسباب وغفلت عن اللہ بالتجری-د کسمت 
مرن لھا حرلمت ااقات دافتاھلی مین شی لاہ کیل منن 
لمتجردین کما تدخل علی المتسببین (ل غاصم الَومْ من أمْرِ اللّھ إلأ من رحع) 
[ھود:٤٤]‏ بل قد یکون دخولھا علی المتجردین اُشے!؛ إذ الأفات الداخلة علی 


)١(‏ المطیة: ما یرکب من الدواب؛ تشبیھاً نلدنیا بذلك فی الوصول للمقاصد المرادة. 
)٢(‏ أی: اذا کان أمینا فی صناعتھ یؤدیھا علی وجھھا متقناً لھا۔ 


المتسببین دخول فی الدنیا مع عدم الدعوی منھمء ظاھرھم کباطنھمء مع اعترافھم 
بالتقصیر ومعرفتھم بفضل المتفرغین لطاعة اللہ علیھمء وآفات المتجردین رہما 
کانت عجباأً أو کبرأ أو ریا أو تصنعاً أو تزیناً للخلق بطاعة اللہ استجلاباً لما فسی 
اٛیدیھم"' وقد یکون اعتمادا أو استنادآ إلی الخلق؛ ومارۃ ذلك ذمه للنساس إذا لےم 
یکرموہ: وعتبه علیھم إا لم یخدموہ فالمنغمس فی الأسباب مع الغظة أحسن حا 
من ھذاء حمنن اللہ منا النیات وطیٗر نفوسنا من الآفات بفضلهھ وکرمه. 


)١(‏ وھذا حاصل فی کثیر ممن تصدروا الیوم للدعوۃ والخطابة والتدریس بالمساجد جحتی باتوا 
یطمعون فیما فی أیدی الناس لما أَنّ الناس ینظرون لھم علی أنھم صالحون عابدون أوقفوا 
حیاتھم علی الطاعة: فراحوا یبیعون دیٹھم بدنیاہم. 


فصل 

لعلك تفھم من ھذا الکلام أن المتجرد والمتسبب فی رتبة واحدۃ ولیس 
الأمر کذلك؛ ولکن یجعل ال مَنّ تفرغ لعبادتھ وشغل أرقاته به کالداخل فی الأسباب 
ولو کان فیھا متقیاء فالمتسبب والمتجرد إذا استوی مقامھما من حیث المعرفة ب۔الل 
فالمتجرد أفضل وما هو فيه اأعلی وأکمل. 

لذلك قال بعض العارفین: مثل المتسبب والمتجےرد کعبکبین للملك فال 
لأحدھما: اعمل وکل کسب بدكء وقال الآخر: الزم أنت حضرتی وخدمتی وأنا أقوم 
لك ہما تریدء فھذا قدرہ عند السید أجلْ وصنعه بھ ذلك علی العنایة به أُدلَء ثم إته 
گلا ول بن فشخاقات ار رتو كت تح للطامات ہے انسرل شی لعف 
ظز امیا مَتَافَرة الأخداد رمكکالطة امل لَثَلَلة ولعتات ؛ لد یا ین سی 
الطاعات رؤیة المطیعینہ وأشد ما بدخل بك فی الذنب روَیة المذنبین: کما قال عليه 
السلام: +<المرء علی دین خلیلھ: فلینظر أحدکم من یخالل> وقال الشاعر: 
عن المرء لا تسال وسل عن قریە ٭ فکسل قرین بالمکارن یقشدی!'ا 
والسں من شاتھا الضرۃة وام کا اتد یع بسمفات لمح قار کے :و ا۱وج تاقاۃ 
فصحبنك للغافلین معونة لھا علی وجود الغفلة؛ إذ الغفلة ملائمة لھا من اأمسل 
الوضع: فکیف إذا انضم إلی ذلك سبب مخالطة الغافلین؟ وقد تجد من نفسك أبھا 
الإأخ - وفقك اللہ - أنه لا تستوی حالة خروجك من منزلك وعوك لليه؛ انت فی 
حین خروجك تغلب عليك الأنوار وشرح الصدر والعزم علی الطاعة والزھداف8ی 
الدنیاء فتجدك إذا رجعت لست کذلك ولا فیما هنالكء وما ذلك إلا دنسں المخالفة 
وانغماس القلوب فی ظلمة الاأسبابء ولو کانت الأسباب والمعاصی إٍذا ذھبت ذھب 


أٹرھا لم تعوق القلوب عن المسیر لی اللہ بعد اتصالھا ووجود زوالھاء وإنما ذلك 


)١(‏ البیت من بحر الطویل؛ ووزنھ: (فعولن مفاعیلن فعوئن مفاعلن) مرتین. 


التنو پر فی اسسقاط النتدبیر سم سس ۰ة اس مھ تہ >ے-مےمخ۔ےسٹسپپش' س شر أ_۲آس>سم/لتپپ-ےْ۔ ۳" 


فالعلم یعلم بھ الحلال والحرامء والتقوی تصدہ عن ارتکاب الاتامء فأما حاجتھ لی 
العلم فلانھ یحتاج إللی الأحکام المتعلقة بالمعاملة بیعا وسلما!'' وصرٴقا وما یتعق 
بدلك مع ما یحتاج إليِه من أحکام الو اجبات والفروض المعینات . 


)١(‏ السّم: عقد ہیع یوجب الملك للٹمن عاجلاء وللسلعة آجلاً (عقود التوریسدات). التعریفضات 
'للجرجانی'" مع زیادۃ وتصرف. 


أمور ینبغی للمتسببین أن یلتزموها: 


الڈول: 
ربط العزم مع اللہ قبل الخروج من المنزل علی العفو عن المتس9ببین؛ إإ 
الأسواق محل المخاصمة والمقاولة: ولذلك قال رسول اللہ ئ٭: دأیعجز اأحےکم ان 


یکون کابی ضَمْضََمٰ؟ کان إِذا خرج من ہیتھ قال: اللھم نی تصدقت بعرضی علی 
المسلمین). 
الٹائی: 


أُن یتوضأً ویصلی قبل خروجھ ویسال اللہ السلامة فی مخرجہء ذلك فإنه لا 
یدری ماذا یقضی عليه؛ وأن الخارج للاأسواق کالخارج لی المصاف: فینیضی 
للمؤمن أن یلبس من الاعتصام بالل والتوکل علی اللہ دروعا صائنة تقیه سام 
الأاعداء ومن یَغتصم باللھ فَقَد ھُدي إلی صراط مُستقیم) [آل عمسران:٠۱۰],‏ 
(ومن یَتَوکَلَ علی الله فْهُوْ حَسنبْة) [إلطلاق:٣].‏ 
الشالٹ : 

ینبغی له إذا خرج من منزله أن یستودع اللہ أھله ومسکنهھ وما فرے فان 
حری أن یحفظ ذلك عليه٠‏ ولیذکر فوله سبحاھ وتعالی: َاللَهُ خِیْرْ خافظا وَهُوْ 
ا نم الرٴاحمین) آیوسف:؛٦٤1]؛‏ وقوله عليه السلام: ہاللھم أنت الصاحب فی السفر 
والخلیفة فی الأھل> فإنه إذا استودعھم اللہ فحری أن یرجع فیجدھم کسا یحسب 
ویحبونء سافر بعضھم وکانت زوجتھ خافلا فحین سافر قال: اللھم نی اُستودعك 
ما فی بطنھاء فتوفیت زوجتھ فی غیبتھ: فلما قدم من سفرہ سأل عنھا فقیل: توفیت 
وھی حاملء فلما کان اللیل رأی نورا فی المقابر فتبعه فإذا ھو فی قبرھاء وذ 


بالصبی یرضع من ثدیھاء فھنف به هاتف: پا هھذا استودعنتا الولد فوجدتھ؛ أَغا ےو 
اق د تا ِيَة لو چٹکھنا عکتا: 
الرابع: 

یستحب لھ إِذا خرج من منزلھ أن یقول: بسم اللہ توکلت علی اللہ لا حول 
ولا قوۃ إلا باش؛ فإن ذلك مؤیس للشیطان منھ۔ 
الخامس: 

الأمر بالمعروف والنھی عن المنکرہ ولیجعل ذلك شکرا لنعمة القأوۃ 
والتقوی اللذین وْهیِهَّاء ولیذکر قول اللہ سبحانھ: (الذين إِن مُنَاهُمْ فی الْار٘ض 
أفمُوا الصلَاة وآتوٴا الزْکا وأمرُوا بالمغروف وتھوا عَن الْْنکر ولاے عَاقبْے 
الأُمُور) [الحج: ]٦٤‏ فمن أمکنه الأمر بالمعروف والنھی عن المنکر بحیث لا یصل 
إليه اُذیٗ فی نفسه أو عرضه أو ماله فھو ممن مکن فی الأرض؛ والوجوب متعلق 
بھء وإن کان لا یصل إلی الأمر بالمعروف والنھی عن المنکر إلا بالأذی قبل ذلك 
أُو یغلب علی ظنھ وقوع ذلك بعدہ سقط عنه الوجوب؛ والإنکار حینئذ جائز!''. 
ألسادس: 

تکون مشیتھ بالسکینة والوقار لقوله سبحانه: ل(وعبَا الرَحْمن الین 
یمنشون علی الْأرْ٘ض هوتا) [الفرقان:٦٤]‏ ولیس ذلك خاصاً بالمشیء بل المطا۔-وب 
منك أن تکون افعالك کلھا تقارنھا السكینة ویلازمھا الثیات!''. 


)١(‏ فقد یکون من أصحاب العزائم فیجسر علی الأمر والتھی محتسباً الأذی فی طریق ذلك: وقد 
یجنح إلی الرخصة فی ذلك فیصون ئفسھ ومالھ وعرضهھ عن الإذی إیٹاراً للسلامةء فلا شےیء 
(۲) فی المخطوط (الثبت) والصحیح المثبت. 


٦۱ھ‏ التنویر فی |إس9ٛ9قاط الشدبیر 





السابع: 

ان یذکر اللہ فی سوقه؛ فاإنه قد جاء عنه عليه السلام: رذاکر اللہ فی السوق 
کالحی بین الموتی+ وکان بعض السلف برکب بغلتھ ویاتی إلی السوق فیذکر اللہ ثم 
برجع لا یخرجھ إلا ذلك. 
النامن: 

ان لا یشغله ما ہو فیه من المبایعة والمعاش عن النھوض إلی الصلاۃ فی 
أُوقاتھا جماعة؛ لأنه إِن ضیعھا اشتغالاً بسببه استوجب العقت من ربھ ورفع البرکة 
من كسبھ؛ ولیستح أن یراہ الحق سبحانھ مشغولاً بحظوظ نفسه عن حقوق ربھ؛ وقد 
کان بعض السلف یکون فی صنعتھ فرہما رفع المطرقة فسمع المؤذن فرماھا مسن 
خلفه؛ لثلا یکون ذلك شغلاً بعد أُن دعی إلی طاعة ربهہ ولیذکر إذا سمع المؤذن: 
(ّا فَومَتا أجیبُوا ذاعيٰ اللھ) [الأحقاف: ]٣٣‏ وقوله تعالی: (استَجیبُوأ للَه وَللرنُول 
إذا دَغَاكٔم لمَا یْحْييکُمْ) [الأنفال:٢۲]‏ وقوله سب۱حان: (اسْتَجیپُوا لَرَبْکم) 
[الشوری:۷٢]‏ وقالت عائشة - رضی اللہ عنھا: کان رسول اللہ 85 یکون فی بیتھ 
یخصف النعل!'' ویعین الخلام حتی إِذا نودی بالصلاۃ قام کأنھ لا یعرفنا. 
التاسع: 

ترك الحلف والڑطراء لسلعته؛ فقد جاء فی ذلك الوعید الشدیدء وقد قال 
عليه السلام: دالتجار ھم الفجار إلا من بر وصدق>. 
العاشر : 

کف لسانھ عن الغیبة ولیذکر قوله سبحاتھ: (ونا يَغتّب بُعْضُكُم بَغْضنا أَیٰحبُ 
احَدْكُمْ ان َال لنَحْمْ أخيه مَیْتَا) [الحجرات:۲٣]‏ ولیعلم أن السسامع للفیبےة أح+د 
المغتابین وإن اغتیب بحضرتھ فلینکر فإِن لم یسمع منھ فلیقم ولا یمنعھ الحیاء من 
لفاق ئن ام سی طف می نام آرتی ل مکی سور زین لے 


)١(‏ خصف النعل: خرڑھا. 'مختار الصحاح*. 


ؤرمولَه أأحق ان یْرْضُوۃ) [التوبة:٦٢]ء‏ وقد جاء عنه عليه السلام' ەإِن الغیبة أشد 
من ستة وثلاثین زتیة فی الإسلام> قال الشیخ أبو الحسن: أربعة آداب إذا خلا 
الفقیر المتسبب منھا فلا تعبأٰنٌ بھ وان کان أعلم البریة: مجائبة الظلّمة وإیثار اُھل 
الآخرۃة: ومواساۃ ذوی الفاقف وملازمة الخمس فی الجماعة؛ وصدق - رضے الله 
عنه - فإِن مجانبة الظلمة تکشف نور الإیمان وبمجانبتھم تکون أأیضاأ النجاة صن 
عقوبة اللہ؛ لقوله سبحانه: (ولا ترکنُوا إلی الذینَ ظلمُوا فُتَمْكمْ النارْ) [ھود:۳١١۱]‏ 
وقوله: وإیثار أھل الآخرۃ أن یکون الفقیر المتسبب الغالب عليه التردد إلی أولیساء 
اللہ والاهتباس منھم لیتقوی بذلك علی کَذْرَة الأسباب؛ فتنفح عليه نفحاتھم وتظھر 
عليه برکاتھم؛ ورہما وصلت إليه فی سببه أمدادھم؛ وحفظه من المعصیة وڈھمم 
واعثقلڈھم وقوله: ومواساۃ ذوی الفاقة؛ وذلك لأنهھ یجب علی العبد ان یشکر نعمة 
اللہ عندہ؛ وإذا فتح لك فی الأسباب فاذکر من أُعلقت عليه ابوابھساء واعلے ان اللہ 
اختیر الأغنیاء بوجود أھل الفاقة کما اختبر أھل الفاقة بوجود الأغنیساء ((وَجَعنا 
بَفْضكُمْ لبَغض فثنَةٌ لنْصْبرُونَ وَکَانَ رك بُصیرا) [الفرقان:٠٦]‏ ووجود أھل الفافة 
نعمة من اللہ علی ذوی الغنی: إذ وجدوا من بحمل عنھم أوزارھم إلی الدار الآخرة 
وإذ وجدوا من إذا أخذ کان!'' مثل أخذ اللہ منك؛ والل هو الغنی الحمیدہ فلو لم یخلق 
الفقراء فکیف کان یتقبل منك صدقاتك؟ ومن کنت تجد يأخذ ھباتك؟ ولذلك قال ٭: 
من تصدق بصدقة من کسب طیب - ولا یقبل ال الا طیباً - کان کانما یضعھا 
فی کف الرحمن یربیھا له کما یربی أحدکم فلوہ أو فصیلهہ''" حتی إن اللقمة لتعود 
مٹل جیل آخدہ زَلللكت کان من اشراظط لسَاغَة لن لا بجد الرجل من رقیل سض دقتدة. 
وقولھ: وملازمة الخمس فی الجماعة؛ وذلك أن الفقیر المتسبب لما فاتے التخلی 


)١(‏ زیادۃ لیست فی المخطوط لصحة المعنی۔ 
(۲) الو بتشدید الواو: المْھر (ولد الفرس الذکر). والفصیل: ولد الناقة إذا فُصل عسن اُمے. 
انظر ''ختار الصحاح*. 


والتجرد لعبادۃ الله فبدخل مدخل الخصوص بدوام الخدمة وملازمة الموافقة؛ فینبغی 
ان لا تفوتھ الخمس فی الجماعة ولنکن!'' ملازمتھ لھا سببا لتجدید الأنوار وموجبا 
لوجود الاستبصارء وقد قال عليه السلام: م<تفضل صلاة الجماعة علی صلاۃ الفذ 
بخمس وعشرین درجة> وفی الحدیث الآخر: مەبسبعة وعشرین جزءاء: ولو شرع 
للعباد أُن یصلی کل منھم فی حانوتھ''' ودارہ لتعطلت المساجد التی قال فیھا الحق 
سبحانه: (في بٔیُوتَ ان الله أُن ترقع ویٔذکرَ فیا اسْمَه يُسَبْم ل٤‏ فيھَا بالفدو 
والآصال) [لنور ]٥٣:‏ ولأن فی ملازمة الصلاۃ فسی جماعة اجتماع الوب 
وتناصرھا والتنامھا ورؤیة المؤمنین واجتماعھمء وقد فسال 8ل: ىید اللہ مے ا 
الجماعة> ولان الجماعة إذا اجتمعت انبسطت برکات قلوبھم علی من حضرھم 
وامتدت أنوارھم لمن شھدھم وکان اجتماعھم ونظامھم کالجیش إذا اجتمع وتضسام 
کان لف متا فی رحود سرت رفی آحد فتارتای کی تر سا(020 اک٤‏ 
ٴ' کو وو ا تر : 2 “۲ فو ھپ .2ے : 

یحبٌٗ الذین یُٔقاتلونَ في سنبیلھ صلفا کأنهُم بَُيَانٌ عُرٛ٘صُوص) [الصف؛:٤].‏ 


)١(‏ فی المخطوط (ولیکون) والمثبہت الصحیح. 
)٢(‏ الحانوت: الڈکان۔ 
)٣(‏ فی المخطوط (علی) والمشھور من لفظ الحدیث (مع) کما هو مثبت. 


اسنلحاق 


وعليك أیھا المؤمن بغضٌ طرك فی حین خروجك إلی سببك ای حین 
ترجع, ولتذکر قولھ: لقُل للْمُومنینَ یَغْضُوا من أبصنارھم وَيَحَفظُوا فْرُوجَھُم اك 
کی لهُم) [النور: ۰٤ء‏ ولیعلم أن بصرہ نعمة من اللہ عليهء فسلا نکن لسنعم اللہ 
گور ا تر راف لت ات کی تھا اکنا اکر کر لھ انان (يَكْمْ خائن الاغیْن 
ما تخفی الصُُورٴ) [غافر:۱۹] وقوله سبحانه: (الے یَعظے بانَ الّےة بَسرًی) 
(العلق:١۱]‏ فإذا اُردت أن تری فاعلم أُنهھ یری۔ 

ولیعلم أنه إذا غض بصرہ فتح اللہ بصیرتھ جزاء وفاقاء فمن ضبّق علی 
نفسه فی دائرة الشھادۂ''' وسع اللہ عليه فی دائرۃ الغیب!'), 

رقال مشیر ما مس اآحة بسوہ ون سفازم ا الا ارجم آھ تورافی 
قلبه یجد حلاوۃ ذلك. 


)١(‏ یعنی: المشاھدة وإطلاق النظر إلی الحرام أو ما لا جدوی فی النظر والتامل فيهھ۔ 
(۲) یعنی: فی نزول اللطائف الذورانیة فی القلوب وانفتاح عین البصیرۃ وحصول بعض الغیيب 
بواسطة الحق کشفا فی القلب. 


٠۰‏ ہے سے مححسصسےسےھےھچے التنویر فی إسقاط الت-بیر 
انعطافٌ 

اعلم أُن التدبیر مع اللہ عند أولی البصائر إنما هو مخاصمة للربوبیة وذلك 
لأنه إذا أنزل بك أمرا ترید رفعه أو رفع عنك أمرا ترید وضعه أُو ھممت بأمر 
انت عالم أنه متکفل بھ لك وقائم بھ إليكء کان ذلك منازعة للربوبیة وخروجا عن 
حقیقة العبودیة۔ واذکر هھنا قوله سبحانھ: (أوَلم يَر اسان انا خَلقَاءُ من نْطة 
فإٰذا هُوْ خصیيمٌ مُبين) [یس:۷۷] ففی ھذہ الأیة توبیخ للاإنسان لما غفل عن اأصل' 
نشأتھ وخاصم مٌُشته وغفل عن سر بدایتھ ونازع مبدأء فکیف یصلح لمن خلق من 
نطفة أن بنازع اللہ فی أحکامه أو یبضاددہ فی نقضه واپرامه؟ فاحذر - رحمے اللہ 
- التدبیر مع اشء واعلم أن التدبیر من أشد حجب القلوب عن مطالعة الغی-وب؛ 
وإنما التدبیر للنفس ینبع من وجود المواددۃ لھاء ولو غبت عتھا فناءٗ وکنت باللہ بقاء 
لغیيك ذلك عن التدبیر لنفسك أو بنفسكء وما أقبح عبداً جاھلا بافعال اللہ غافلاً عن 
حسن نظر اللہ! لم تسمع قول اللہ سبحانھ: (قْلَ کقی بالله) [العنکبوت:٥٥٤]‏ فساین 
الاکتفاء باللہ لعبد مدیر مع اللہ؟ فلو اکتفی بتدبیر اللہ لھ لاقتطعه ذلك عن التدبیر مع 


انل , 


تتبیة وإعلام 


اعلم أن التدبیر أکٹر طریانه علی العباد المتوجھین وأہسل السلوك من 
المریدین قبل الرسوخ فی الیقین ووجود القوۃ والتمکین؛ وذلك لان أهسل الغفلة 
والإساءۃ قد أُجابوا الشیطان فی الکبائر والمخالفات واتباع الشھواتء فلیس للشیطان 
حاجة أن یدعوهم إلی التدبیرء ولو دعاہم إليه فلیں ہو أقوی أسبابه ف-بھم إہمساء 
یدخل بذلك علی أھل الطاعة والمتوجھین لعجزہ عن أن یدخل من غیر ذلك علیھم؛ 
فرب صاحب وراد عطله عن ورادہ أو عن الحضور مع اللہ فيه هَمْ التدبیر والفکرۃ 
فی مصالح نفسهء ورب ذی اڑا استضعفه الشیطان فالقی إليه دسائس الت۱بیر 
لیکن لی متام رفک لا ماب 2ر العائمد ابد تا رکوی فا سدا قذاحنث ان 
الأوقات وحسنت منك الحالاتء ثم إن وساوس التدبیر تد علی کل أحد من حیث 
حالهہ غمن کان تدبیرہ فی تحصیل کفابة یومه لو غدہ فعلاجھ ان یعلے ان اللہ قد 
تكفل له رزقه فقال سبحانه: ((وْمَا من دَآبّة في الأر٘ض إِلأ علسی الدّے رِزكّھَسا) 
[ھود:“] وسیاتی بسط القول فی مر الرزق بعد ھذا فی باب مفردِ - إن شاء اللہ 
تعالی - ومن کان تدہیرہ فی دفع ضرر عدو لا طاقة لھ بھ: فلیعلم أُن الذی یخافه 
ناصیتھ بید الحق سبحانه وأنه لا یصنع إلا ما صنعه الحق فیه''ء ولیذکر قول اللہ 
سبحانہ: ل(وٴمَن یتوکل عَلَی الله فُهُوَ حَسَبْةم [الطلاق:٣]‏ وقولھ تعالی: ولس الله 
بکاف عَبْدہْ وَیَْوقُونك بالذینَ من دُونهھ) [الزمر:٦۳]‏ وقوله سبحانه: ٭الذينَ فَسالَ 
َهُمْ الناسٗ إِنٌ الناس قذ جَمعُوأ لكمْ فَاحْشَوٴھُم فَادَهُمْ إیماناً وَقالُوا حَسَبْنَا الله وَنغم 
الوکیل فَانقَلبُواً بنغَْة من الله وَفضل لم يَمْسَسنْهُمْ سُوء واتیْمُواً رضنوان الله وَاللَه 


)١(‏ الوارد: کل ما یرد علی العبد من المعانی الغیبیة من غیر تعمد من العبد. انظر "المعجم 
الصوفی" د/ عبد المنعەم الحفنی۔ 
)٢(‏ ولیعلم أن من خاف شینا سلطھ اللہ عليه؛ کما ورد عن سیدنا عمر - رضی اللہ عنھ, 


پُو فضل عظیم) [آل عمران:۱۷۳ء ]٣۷‏ وأصنغ!'' بسمع قلبك إلےی قسول اللہ 
سبحانہ: (فذا خفت عيه فُلَتيه في الْيَمٌ نَا تََافي ونا تخري) [[لقصص؛:۷]. 

ولتعلم أُن الحق سبحانھ أولی من استجیر به فأجار لقوله سبحانه: وو 
یُجیر ولا يْجَارْ عَلیْھ) [المؤمنون:۸۸]ء وأولی من استحفظ فحفظ لقوله: (فاللة خَیْرٌ 
حافظا وَھُوْ أرْحمْ الراحمین) آیوسف:٦٤]‏ ون کان التدبیر من اُجل دیون حلت لا 
وفاء لھا ولا صبر لأربایھا فاعلم ان الذی ینٹر لك بلطفه من اأعطاك هو الذی بیسر 
بلطفه الوفاء عنك لهَلٌ جزاء الإْحْسَان إِلا اللْضْسَان) [الرحمن: .]٥٦‏ 

وأف لعبد یسکن لما فی یدیه ولا یسکن لما فی ید الحق له؛ ون کان التدبیر 
من اُجل عائلة ترکتھم بعد مماتك هو الذی یقوم بھم فی حضورك وغیبتدك فی 
حیائك: 7 ما قال رسول اللہ قل: داللھم أنت الصاحب فی السفر والخلیفة فی 
الأھل> فالذی ترجوہ أأمامك هو الذی یرجی لما وراءك: واسمع قول بعضھم: 
إن الذی وجھست وجھی نے ٭ فو الذی خلفت فی أھسلی 
لے یخضف عنهە حصالھمساعة ٭ وفضلہ أوسےع من فضلى!' 
ولان الله أرحم بھم منك فلا تھتم لمن هو فی کفالة غیرك؛ واإن کان کبیرك 
واہتمامك من اأجل مرض نزل بك تخاف أن تتطاول ساعاتھ وتمتد أوقاتھ فاعلم أن 
للبلایا والأسقام اتا ار ا رت عون الا فو متام مسر کیناان تک 
تلقضی بلیة حتی ینقضی میقاتھاء واذکر قوله سبحانه: لق إذا جساء أَجَلَهُم لا 
یستَخرُونَ سَاعَة ولا يَستقَدمٰون) [الأاعراف:٣٥]‏ وکان ولد لبعض المشایخ توفی 
ایوہ وبقی بعدہ فامسك عليه أمداد الوقتء وکان لأبیه أصحاب قد تفرقوا بالعراق: 
ففکر أی أصحاب أبیه یقصد؟ ثم أجمع عزمه علی أن یقصد أوجھھم عند ال ناس 
فلما قدم عليه أکرمھ وأجل محلہ ثم قال: یا سیدی وابن سیدی ما الذی جاء بك؟ 


)١(‏ فی المخطوط بالخاء المعجمة: والصحیح المثبت۔ 
(۲) البیتان من بحر البسیط. 


قیرت اکا ۱ حے لت ہے لی 


قال: توقفت علیٌ أسباب لدنیا فأرید ان تتحدث لی عند میں البلدۃ لعل ان بجعادسی 
علی جھة من جھاتھ تکون بھا تمشیة حالی٠‏ فأُطرق الشیخ ملیا ثم رفع رأسه إلیبه 
رالاس ق سک لت اعخل وت الع مس ادا فامتف اوواحت لین 
العراقینء فخرج ولد الشیخ متغیظا ولم یفھم ما قاله الشیخ الصالح: فاتفق أن طلب 
الخلیفة من یعلّم ولدہ فدل عليه وقیل لە: ولد الشیخ فلان؛ فأحْضر لیعلم ولد الخلیفة 
فمکٹ یعلم وآد الخلرفة مدۃ التعلیم وجالسهھ بعذ ذف تی نکمت أريعَین :عاماء فٹوفی 
الخلیفة واستخلف ولدہ الذی کان ھذا معلما له فولاء حکم العراقین. 

وإن کانت الفکرۃ لأجل زوجة أو أمة فقدتھا کانت توافقك فی أحوالك ونقوم 
بمھمات اشغالك؛ فاعلم ان الذی یسرھا لك فضله لم بنفذ وإحساته لم بنقطع؛ وھعو 
قدیر علی ان بھبيك من مننه ما یزید حسنا ومعرفة علی من فقدت؛ فلا تکن من 
الجاھلین؛ ووجوہ التدبیر کما نتعدد یتعدد علاجاتھاء واستقصاء وجوھهھا و علاًجاتھا 
لا سبیل إليه لانتشارھا وعدم انحصارھاء ومتی اأعطاك اللہ الفھم عنه غرللك کیف 


:2۸ 


نتبیهة وإعلام 


اعلم أُن التدبیر إنما یکون من التفوس لوجود الحجاب فیھاء ولو سلم القلب 
من مجاورتھا وصین من محادثتھا لم یطرقھ طوارق التدبیر. 

وسمعت شیخنا أبا العباس - رضی اللہ عنھ - بقول: إن اللہ سبحانهھ لس4ا 
خلق الأرض علی الماء اضطربت فأرساھا بالجبال فقال: (والجکال ارسناھا) 
[الناز عات:۳۲]ء کذلك لما خلق النفس اضطربت فأرساھا بجبال العقل. انتھی کلام 
الشیخ أیا!' العباس - رضی اللہ عنه - فی عبد توفر عقلھ واتسع نسورہ فنزلت 
عليه السكینة من رھ فسکنت نفسه عن الاضطراب ووثقت بولیٗ الأسباب فگاشست 
مطمئنة: أی خامدة ساکنة لأحکام اللہ ثابتة لأقدارہ ممدودۃ بتاأییدہ وأنوارہ خارجےة 
عن التدبیر والمنازعة للمقادیر اطمأنت لمولاھا لعلمھا بأنه یراھاء (أولےم یف 
برَيك أنه عَلَی کَل شَيٌء شھیڈ) [نصلت:٥٣]ء‏ فاستحقت ان بقال لھا: لیا ایت 
لس اشن زجع نی رك راضيَة مُرضية فاطُِي سی عنسادی وَانطِی 
جنتی) [الفجر :۲۷۰ -۳۰]. 

وفی غذہ الأّیة خصائص عظیمةً ومناقب لھذہ النفس المطمئنة جسیمة منھا: 
أُن النفوس ثلاثة: لمٌارۃ ولوامة ومطمثنة فلم یواجھ الحق سبحانھ واحدۃ من الأئفس 
الثلاثة إلا المطمثنةء فقال فی الأمارۃ: (إنٌ الْفسَ لأْمْارَۃٌ بالسُوء) [یوسصف؛٥٥٤]ء‏ 
وقال فی اللوامة: (ونا أفْسم بالنفس اللَوٴمَة) [القیامة:۲]؛ واقبل علی ھذہ بالخطاب 
فقال: (یا أْنّھَا النفسٗ الْمُطْمسَنَةُ) [الفجر:۲۷]. 
الثائی: 

تکنیتھ إیاھاء والتکنیة فی لغة العرب تجلیل فی الخطاب وفخر عضد ذوی 
الأْلباب. 


)١(‏ ھکذا فی المخطوط (أبا) علی لفة لزوم الأسماء الستة للألف رفعا ونصباً وجرًا. 


التنویر ففی اسسقاط التَسدییر سسسسۓٔۂۓےے_۳_"_۔_۳9__9۔_۔۹9۔۔۔۳ےےمے_۳_9_ے_۔کژ__۔__۔س[ ٣‏ _ےژسےض 4ى ءًٍ88 
الالث: 

مدحه إپاھا بالطمأنینة ثناءٗ منه علیھا بالاستسلام إليه والتوکل عليه. 
الر ابع: 

صفتھ ھذہ النفس المطممنةء والمطمئن هو المنخفض مػ>ٗن اللأرض؛ فلما 
العکسسک یی تھا و اکمانںتا آکی غابای 9ئ از ا فکتار مال جو تق 
تواضع لل رفعه>. 
الخامس: 

قولھ: فارٛجعي إلی رَبْك رَاضیَة مُرْضیْةم فیه إشارۃ إلی أنه لا یؤذن للنفس 
اللو امة والأمارۃ بالرجوع إلی اللہ رجوع الکرامةء إنما ذلك للنفس المطمئنة لأجل ما 
ھی عليه من الطمأنینة قیل لھا: (ارجعي إلی رك رَاضیَةً مُرْضيّة) فقد أتحنا داك 
الدخول إلی حضرتنا والخلود فی جنتناء فکان فی دلك تحریض للعبد علی مقام 
الطمأنینة ولا یصل إليه أحد إلا مالاستسلام إلی اللہ وعدم التدبیر معھ. 
السادس: 

فی قولھ: (ارٛجعي إلی رب ولم یقل: إلی الرب ولا إلی اش فیه إشارۃ 
إلی ان رجوعھا إليه من حیث لطف ربوبیتھ لا إلی قھر إلھیتھ؛ فکان فی ذلك تأنیسُ 
لھا وملاطفةً وتكریمٌ ومواددۃٌ, 
السابع: 

قوله: (رَاضیَة) أی عن اللہ فی الدنیا بأحکامھ وفی الآخرۃ بجودہ وإنعامه 
فکان فی ذلك تنبيه للعبد أتهھ لا تحصل لھ الرجعی إلی اللہ إلا مع الطماأنینة باللہ 
والرضا عن اللہ وإلا فلا, 

وفی ذلك إشارۃ إلی أأنه لا یحصل ان یکون مرضیا عند الله فی الآخرۃ إِلا 
حتی یکون راضیأً عنه فی الدنیا۔ 


٦‏ سکس ے‫ تب _-سز التنوپر فی اسقاط الک ۸دہیر 

فِن قلب ھدہ الأیة یقتضی ان یکون الرضا من اللہ نتیجة الرضا من العبد 
والڈیة الآخری! ٴ' تدل علی الرضا من العبد نتیجة الرضا من اللہ فاعلم ان کل آیة 
وما أثبتتء ولا خفاء فی الجمع بین الأیتین وذلك أن قوله سبحائھ: (رّضسي الله 
عہُم روا 440 [تائدة:4٦1]‏ بل من وچزد ترفیة لح آن الرضا من قد 
نتیجة الرضا من اللہ والحقیقة تقضی بذلك؛ لأنه لو لم برض عنھم أُولا لم یرضوا 
طاه اتا والأية الآخری تدل علی أن من رضی عن ال فی للدٹیا اکتان مررضیا 
عندہ فی الآخرۃ وذلك بِيْنٌ لا إشکال فيه. 
الثامن: 

قوله: لمْرْضیةٌم وذلك محَةٌ عظمی لھذہ النفس المطمثنة وھی اجل المذح 
والنعوت؛ الم تسمع قوله سبحانہ: (وْرِضنوَانَ من الله أكبْرْم [التوبة:۷۲] بعد وصفھ 
نعیم أُھل الجنة؟! أی رضوان اللہ عنھم فیھا أکبر من النعیم الذی ھم فيه. 
التاسع: 

قولھ: (فااخْلي في عبَادِي وَاذٌلي جنتي) فیرڑه بشسارۃ عظمسی لللنفس 
المطمئنة إذ نودیت ودعیت إلی أن تدخل فی عبادہ؛ وأی عباد ھؤلاء؟ ےم عباد 
التخصیص والنصر!'' لا عباد الملك والقھر!'اء ھم العباد الذین!'' قال فبھم: ((ِنٌ 
عیّادي لَیْس لك عَلَْهِمْ سُلْطان) [الإسراء:٦٤]ء‏ وقوله: (إِل عبَادكَ) [الحجر٤٤٠]‏ 
ا“ العباد الآخرون الذین قال فیھم: لإِن كُلَ من في السسُماوات وَالَرْض ِا آتي 
لرّحْمَن غَہٰذام [مریم:۹۳] فکان فرح غذہ النفس المطمئنة بقولە: (فاذخلی قٌی 


)١(‏ وھی قول اللہ تعالی: و(رَضيٰ الله عَنْهُمْ وَرَضُواً عَنَةَ) الایة. 
(۲) وھولاء یسمون؛ عباد الرحمن۔ 

)٣(‏ وھؤلاء یسمون: عبید الرحمن. 

)٤(‏ فی المخطوط (الذی) ؛ والصحیع المثبت۔ 

)٥(‏ الا فی ھذا الموضع بمعنی ٹیس'. 


التنویر فی اسسقاط الد بیر ۷ٛ۹ 








عبّادي) آشد من فرحھا ب۔:(وَادخلي جنتی)؛ لن الإضافة الأولی إليه والإضسافة 
ألثائیة لی جنتھ. 
العاشر : 

قولھ: (ولخلي جَنتي) فيه إشارۃ للی أن هذہ الأوصاف التی اتصفت بھا 
النفس المطمئنة ھی التی أهُّھا إلی ان تدعی إلی أن تدخل فی عبادہ وإلی أن تدخل 
جنتھء جنة الطاعة فی الدنیا والجنة المعلومة فی الدار الآخرة: واللہ أعلم. 
قائدۃ: 

قد تضمنت الَبة وصفین کل واحد منھما یدل علی هدم قواصد الاّدبیرء 
وذلك أنھ سبحانھ وصف ھدذہ النفس التی خصصھا بھذہ الخصائص التی ذکرناعا 
بأوصاف منھا: الطمأنینة والرضاء وھما لا یکونان إلا مع إسسقاط الت-بیر؛ اذ لا 
تکون النفس مطمئنة حتی تترك التدبیر مع اللہ ثقة منھا بحسن تدہیرہ لھا؛ لأُٹھا إذا 
رضیت عن اللہ اسصلمت لھ وانقادت لحکمه وأذعنت لأمرہ؛ فاطمأنت لربوبیته 
وقرت بالاعتماد علی إلهیته فلا اضطراب؛ إِذ ما اأعطاھا من نور العقل ثبتھاء فلا 
رکا لھا تہ کات موس کہ فی کشا ار اہ 
فائد ۂ: 

اعلم أُن سر خَلّق التدبیر والاختیار ظھور قھر القھار؛ وذلك أُنهھ سبحانھ 
أراد أن بتعرف إلی العباد بقھرہ فخلق فیھم تدبیر ا واختیارأء ثم فسح لھم بالحجبةا'' 
حتی أُمکنھم ذلكء اذ لو کانوا فی وجود المواجھة والمعاینة لےم یمکنھم التػ-بیر 
والاختیار کما لا یمکن الملاً الأعلی ذلكء فلما دبر العباد واختاروا توجّه بقھرہ إلی 
تدبیرھم واختیارھم فزلزل أُرکانھ وهدم بنیانه فلما تعرف للعباد بقرہ ومرادہ 
علموا أنه القاھر فوق عبادہہ فما!'' خلق الرادۃ فيك لتکون لے الڑرادة ولکن 
)١(‏ الحجبة: جمع حجاب؛ وھو ما یحول بین العبد وبین معرفة اللہ تعالی۔ 
)٢(‏ فی ائمخطوط (فلسا) والصحیح المثبہت ۔ 


لتدحض إرادتھ ارادتك فتعلم اُن لیس لك پرادۃ, کذلك لم بجعل التدبیر فيك لیکون 
لك وإنما جعله فيك لیدبر وتدبر فیکون ما یدیر ما لا تدیر!''. 


وكذلك قیل لبعضھم: بماذا عرفت ا؟ قال: بنقض العز ائم. 


)١(‏ أی: یکون ما تدبرہ انت علی غیر ما دبرہ هو۔ 


فصل 
کنا قد وعدنا بأنا نفرد للتدبیر فی شان الرزق باباً وذلك ان أکٹر دخسول 
لین لی الظرت مت قاط آع سلابة الاب من القہیر فی کان :ترزی جىعتّ 
عظمی لا یسلم منھا إلا الموقنون الذین صدقوا اللہ فی حسن الثقة فاطمأنت قلوبھم 
إليه وتحققوا بالتوکل عليهء حتی لقد قال بعض المشایخ: أحکموا لی!'' أمر الرزق 
ولا عليكم من سائر المقامات. قال بعض المشابیخ: أشد الھموم هص وم الاقتعنساء: 
موم کلاسم اھ علق خ اس سنا ایسدھلااشظروفت 
قوتھ لما کانت الحرارۃ التی ھی فيه تحلل') اأُجزاء بدتھ کان ھذا الغذاء تطحنه 
لس فائَة خااسکہه شود عرے دَدة اا تنا حالقد اَلَعَر ار الف یزرة ٥۵ء‏ راو 
شاء الحق سبحانھ لأغنی وجود الآدمی عن المدد الحسی وتناول الأغذیسة؛ ولکن 
آراد الحق سبحانھ أن یظھر حاجة الحیوان إلی وجود التغذیة واضطرارہ إلی ذڈك 
وغناہ سبحانھ عن ما الحیوان محتاج إليه. 
فلذلك قال سبحاتھ: (قَل أَغيرَ الله اخ ولیٔا فاطر السماوات وَالأْرْض وَهو 
يُطعمْ ولا ْطعَمُ) [الأنعام:١٤]‏ تمدح سبحانھ بوصفین احدھما: بٔطعم ولا یطعم غیرٴہ 
لأن کل العباد أخذ من إحسانھ وأکل من رزقھ وامتنانه. 
والآخر: أنه لا یطعم لأنه المقدس عن الاحتیاج إلی التغذیة بل هو الص مد 
والصمد الذی لا یطعم؛ وإنما خص الحق سبحانتھ الحیوان بالافتقار لی التغذیة دون 


)١(‏ فی المخطوط (إلیٔ): والصحیح (لی) کالمثبت. 

(۲) فئ المخطوط (محلل) بالمیم: والمثبت اولی۔ 

)٣(‏ وقد ثبت حدیثا أن: خلایا جسم الإنسان تتجدہ کٹھا کل یوم بل کل ساعةً بل کل دقیقةء وتنشاً 
خلایا آخری مکاٹھا. 

)٤(‏ قوله: (ما) بمعنی (الذی) فھی موصولة. 


غیرہ من الموجودات لأنهھ سبحاتھ وھب الحیوان من صفاتھ ما لو ترکھ من غیسر 
فاقة للدعی او لاُعی فیە''ء فأراد الحق سبحانھ وهو الحکیم الخبیر أُن یحوجھ إلی 
مأکل ومشرب وملبس وغیر ذك لیکون تکرار أُسباب الحاجة مه سببا لخم ود 
الڈعوی عنھ أُو فیه؛ ولوجھ آخر ان الحق سبحانھ راد أن یجعل الحاجة لھذا النوع 
وھو الحیوان من الآدمی وغیرہ إما لیعرفه أو لیعرف بهھ الا تری قولھ سبحانه: 
(یا ھا الناس انم القْفراء إلی الله الله هو الْفِيٌ الْحميد) [فضاطر:٥٤]‏ فجمسل 
الفقر إليه سببا یؤدی إلی الوصول إليه والدوام بین یديه ولعلك ان تفھم ھھنا قولھ 
ئڈ: من عرف نفسه عرف ربه4 ای من عرف نفسه بحاجتھا وذلتھا ومسکتتھا 
عرف ربھ بعزتھ وسلطانه وجودہ وإحسانه لی غیر ذلك من أوص۹اف الکمال؛ 
لاسیما هذا النوع من الآدمی؛ فإن الحق سبحانھ کرر فيه أُسباب الحاجة وعدد فه 
اُنواع الفاقة لأنه محتاج إلی صلاح معاشه ومعادہ. 

فافھم ھھنا قوله سبحانه: للقَد خلقنا الإِْسَان في کبّد) [لبلد:٤]‏ أی من أمر 
دنیاہ وأخراہء فلکرامتھ عند اللہ کرر أسباب الحاجة فيه: ألم تر ان أصناف الحیوان 
غنیة باصوافھا وأوبارھا واشعارھا عن لباس دثارھا!'' وغنیة ہمرابطھا وأوکارھما 
عن أن نتخذ بیتا لقرارھا؟ 
فائدة آخری: 

وھو أن الحق سبحانھ أراد أن بختبر ھذا الآدمی: فأحوجھ لأمسور شسئی 
لینظر أیدخل فی استحلالھا بعقلهھ وتدبیرہ أو یرجع إلی اللہ فی قسمتھ وتقدیرہ؟ 
فائدۃ آخری: 

وھو أنھ راد سبحانه ان یتحبب لھذا العبدہ فلما أوردت عليه أسباب الفاقےة 
ورفعھا عنھ وجد العبد لذلك حلاوۃ فی نفسهھ وراحةً فی قلبهء فأوجبِ ذلك له تجدید 


)١(‏ اأی: لادعی الصمدیة والاستغناء, أو ادعی الآخرون فيه ذلك۔ 
)٢(‏ الدثار: کل ما کان من الثیاب فوق الشعار؛ وفی الکلام تشبیة. انظر 'مختار الصحاح*۔. 


التنویر فی اإسقاط التشدبیر ٠‏ 





الحب إلی ربهہ قال رسول اش ق: <احبوا'' الہ لما یغذوکم من نم4ء: فلا 
تجددت النعم تجدد لھ من الحب بحسبھا. 
فائدة أآخری: 

وھو نہ سیحانه أراد اُن بٰشکرء فلذلك اورد الفاقَة علی العباد وتولی رفعھا 
لیقوموا له بوجود شکرہ ولیعرفوا إحساتھ وبرہ قال اللہ سبحانه: ل(کلوا مسن رُزق 
َیْكُمْ وَاشکرُوا نَ) [سبا١٤].‏ 
فائدة آخری: 

وذلك أنه سبحانه آراد أن یفتح للعباد باب المناجاۃ فلمسا احتاجوا لی 
الأقوات والنعم توجھوا إليه برفع الھمم فشَرُفوا بمناجاتھ ومنحوا من هباتھ؛ ولو لم 
تسقھم الفاقة لی المناجاۃ لم تفقھھا عقول العموم من العبادء ولولا الحاجة لم یستفتح 
بابھا إلا أھل الودادء فصار ورود الفاقة سببا للمناجاۃ والمناجاةۃ شرف عظیم 
ومنصب من الکرامة جسیمء الا تری أن الحق سبحاتھ اخبر عن موسی - صلوات. 
اللہ عليه - بقوله: (فستَقٌی لَهُما تُمْ تولی إِلَی الظل فَقَال رب إِني لمَا انت إَِيٌ من 
خیْر فقَيرٌ) [القتصص:٠۲]؟‏ 

تال ئن تن ری اش عتکہ و اق نااطلت الا زا باقتے رت اظانت 
خضرۃ ابق تری من شفیف صفاق بطنه للہٰزلة'). 

فانظر - رحمك اللہ - کیف سأل من ربه نلك لعلمه اه لا ماك شسیئا 
غیرہہ وکذلك ینبغی للمؤمن أُن یکون کذلكء یسال اللہ سبحانه ما قل وجل؛ حتی 
قال بعضیم: إئی لسال اللہ فی صلاتی حتی ملح عجینی؛ ولا یصدنك أیھا المؤمن 


)١(‏ الھمزۃ ساقطة من المخطوط. 
)۲( أی: للنحافة. 


عن طلب ما تحتاج إليه من اللہ قلة ذلك؛ فإنه إن لم تسأل اللہ فی القلیل لےم یجسدر 
بالعطیة لك غیرہ''ء والمطلب ون کان قلیلا فقد صار لفتحه باب المناجاة جلیلا۔ 

قال الشیخ أُبو الحسن - رضی اللہ عنە: لا یکن!'' ھمك فی دعاك الظفر 
بقضاء حاجنك فتکون محجوباً عن ربكء ولیکن ھمك مناجاۃ مو لاك. 

وفی ھذہ الایة فوائد: 
الفائدۃ الأولی: 

وھو ان یکون المؤمن طالباً من ربھ ما قل وجل؛ وقد ذکرناہ آنفا. 
الفائدۃ الثائیة: 

أنه ٹل نادی متعلقا باسم الربوبیة!'' لأنه المناسب فی ھذا المکان؛ لأن الرب 
من رباك بإحسانھ وغذاك بامتنانه'٭اء فکان فی ذلك استعطاف لسیدہ؛ إذ ناداہ باسم 
الربوبیة التی ما قطع عنهھ عوائدھا ولا حبس عنھ فوائدھا۔ 
النالنة: 

قول: ل(إني لما اُنزلّت إِليْ من خَیْرٍ فقیرً) ولم یقل: إنی إلی الخیسر فقیسر 
وفی ذلك من الفائدۃ أنه لو قال: "نی إلی الخیر فقیر"' لم یتضمن أنھ قد آنزل رزقھ 
ولم یھمل أمرہہ فأتی بقوله: ( إِني لمَا أنزلت إِلَيٗ من خیْر فَقَنٌ) لیدل عللی آنه 
واثق باللہ عالم بأله لا ینساہ: فكأنه بقول: رب إنی أعلم أنك لا تھمل أمری ولا آأمر 
شیء مما خلقتء وأنك قد أنزلت رزقی: فسق لی ما أنزلت لی کیف تشاء علی ما 
ناء تنا باستائ مقر رنا بابقائقف آکان کی ذف فََسثانََ قالط فان 
الاعتراف بن الحق سبحانه قد آنزل رزقه ولکن أبھم وقتھ وسببه وواسطته لیقع 


)١(‏ أی: لم تکن جدیرا بعطاء اللہ لك ما هو أعظم قدرا من القلیل؛ لن سؤال اللہ تعالی فی 
لقلیل فیه عرفان بقیمة هذا القلیل وتعظیم لنعم اللہ صغیرھا قبل کبیرھا. 

(۲) فی المخطوط ”لأن' والصحیح المثبت کما هو فی نسخة مطبوعة. 

)٣(‏ یعنی: قول سیدنا موسی - عليه السلام: "رب إنی* 

)٤(‏ ومن معانی الرب: الماك؛ والمدبرء والمولی للنعم... 


التنوبر فی سقاط الت۱؛ہیر 


اضطرار العبد ومع الاضطرار تکون الإجایة لقوله سبحانه: (أْمُن یٔجیبُ الَمُضُطرٌ 
إِذا دَغَساهٔ) [النمل:٦٤]‏ ولو تعین السبب والوقت والوسائط لم یقع للعباد الاضطرار 
الذی وجدوہ عند إیھامھاء فسبحان الإله الحکیم والقادر العلیم, 
الرابعة: 

تدل الّیة علی أن الطلب من اللہ لا یناقض مقام العبودیة؛ لأن موسی 8 لھ 
الکمال فی مقام العبودیة وبعد ذلك طلب من اللہ؛ فدل أن مقام العبودیة لا یناقض 
الطلب؛ فإذا دل ان مقام العبودیة لا یناقضه الطلب فکیف لم یطلب الخلیل - علیه 
السلام - حین رمی بھ فی المنجنیق وتعرض لھ جبریل فقال: ألك حاجة؟ قال عليه 
السلام: أما إليك فلاء وأما إلی اللہ فبلی؛ قال: سلهء قال: حسبی من سسزالی علمه 
بحالی؛ فاکتفی بعلم اللہ بھ عن إظھار الطلب منه؟ فالجواب: أُن الأنبیاء صلولت اللہ 
علیھم یعاملون کل موطن بعا یفھمون عن اللہ أنه اللائق بھ؛ ففھم إپراھیم - علی 
السلام - ان المراد بھ فی ذلك الموطن عدم إظھار الطلب والاکتفاء بالعلم؛ فکسان 
بما فھمه عن ربھ وکان ھذا لأن الحق سبحاتھ راد ان یظھر منصب سرہ وعنایته 
بە للملا الأعلی النین لما قیل: (إِني جاعل في الْر٘ضِ خَليفَةقَلُوا أنَجْعلَ فَيهَا من 
سد فیا وَيَسْلك الناء وَلَحٰن تسَبُْخ بضندك وَلَقَد لك قالَ إلسی أَعلم ما لٗ 
تَعلَمُون) [البقرۃ:٣٥]‏ فأراد الحق سبحانھ أن بظھر سر قوله: لإِني اَعَلَمٌ ما لٗ 
تطَمُون) یوم زٴجْ بإبراھیم - عليه السلام - فی المنجنیق کأتھ یقول: یا من قسال: 
أتجعل فیھا من یفسد فیھاء کیف رأیتم پراھیم خلیلی؟ نظرتم إلی ما یکون فی 
الأرض من منع أھل الفساد کنمرود ومن ضاهاہ من أھل العناد وما نظرتم إلی ما 
یکون فیھا من الصلاح والرشاد کما کان من إپراھیم ومن تابعه من أُھل الوداد: 
وأما موسی پل فإِنھ علم ان مراد الحق سبحانه منه فی ذلك الوقت إظپ-ار الفاقة 
وإپداء لسان المسألة فقام ہما یقتضيه وقتھ (ولكُل وجھَةً هُو مُولَيهَا) [البقرۃ:۸٤٤].‏ 
فكلَ علی بینة وهدایة وتوفیق من اللہ ورعایةہ 


۳ 





۹ --.- | ۔س6____ے۔_ے_ےے اب التتویر فی |س۔۔۔قاط القدبیر 
الفائدۃ الخامسة: 

انظر إلی طلب موسی من ربهھ وجود الرزق ولم یواجے بالطلب؛ بل 
اعترف بین یدی اللہ بوصف الفقر والفاقةہ وشھد لھ سبحاھ بالغنی لأنه إذا صرف 
نفسه بالفقر والفاقة عرف ربھ بالغنی والملاءۃ!'' من عرف نفسه عرف ربه وھذا 
من بسط المناجاۃ وھی تثیرة فتارۃ یجلسك علی بساط الفاقة فتناديه: با غنذنی؛ 
وتارۃ علی بساط الذلة فتنادیه: یا عزیز وتارۃ علی بساط العجز فتناديه: یا قوی؛ 
وکذلك بقیة الأسماءء فاعترف موسی پل بالفقر إلی اللہ فکان 4ی ذاك تعریضلا 
للطلب وإن لم یطلب؛ وقد یکون التعرض للطلب بذکر أوصاف العك9۔|د من فقسرہ 
وحاجته؛ وقد یکون التعرض للطلب بذکر أوصاف السید من وجود وحدانیتھء کسا 
فی الحدیث: جأاأفضل دعائی ودعاء النبیاء قبلی بعرفةا'لا لے إلا اللہ وحسدہ لا 
شريك ل4 فجعل الثناء علی اللہ دعاء؛ لأن فی الثناء علی الصید الغذی بذکر 
اسشات کَاَه رتخا انت کیا وگق: 
کسسریم لا یفیفسسرہ صصباخ ٭ عسن الظق الکریم ولامساغ 
اذا اٹنے علیے السرۂ یویث] ٭ کفضاہ مسن تعرضے الثأاءا'ا 
قال اللہ سبحانه حاکیاً عن یونس - عليه السلام: (فنَاذی في الظلّمات أن تا إِله للا 
انت سُبْحَانكَ إي کنت من الظالمین) [الأنبیاء:۸۷] ثم قال سبحانھ مخبراً عن نفسه: 
(فَاستَجَبَا لهُ وَتْينَاهٔ من الْغَمْ وكذلكَ لنجي الْمُومنین) [الأنبیاء:۸۸] ویونس پل لم 
یطلب صریحاء ولکن لما أٹنی علی ربھ واعترف بین یدیه فقد أظھر الفافئة إلیه 
فَعِعَلَ العق سرخادهة ئل ظطاتا۔ 


)١(‏ الملاءة: ہمعنی الغنی؛ وفی الحدیث: ہمن أحیل علی ملیء فلیْتبع>. 
(۲) الجبل المعروف بمكة. 
(۳) البیتان من بحر الوافر ووزنھ: (مفاعلتن مفاعلتن فعولن) مرتین. 


التتوپر فی إِسقاط الد دہیر ؤرةةە-ے۔--_-۔س_۳ےے__ 3۳ ے۔.ےے۔ سس “٥‏ 
الفائدۃ السادسة: 
و ےک 27 ٤‏ ---. 

وکان حقھا ان تکون اولی: ان موسی 8 فعل المعروف مع ابنٹئی شعیب <- 
عليه السلام - ولم یقصد منھما أجرأ ولا طلب منھما جزاءٗ بل لما سقی لھما لقبل 
علی ربھ وطلب منھ ولم یطلب منھما؛ وإنما طلب من مولاہ الذی مھما طلب منە 
اأعطاہ والصوفی من یوفی من نفسه ولا یستوفی لھاء ولنا فی ھذا المعنی شعر: 
لا تشکتغل بالتب یوعسائلوری ٭ فیض4٘یع وقتے والزصى۔۹4ان قصسیر 


وعصلام تع بھم وانست مصدق * ان الأمور جری بھا المقدور 


٭* 


: ۱ 
شمنےم یوشو! لاڑئؤاے بحقے أترید ان توفیه وانت حقیے'ٰ؟ 


۴ٗٗ 


واشھد حقسوقھم علیك وقم با ٭ واستوف منك لھم وانت صیور' 
وإذا فعلت فأانت انت بعصین من ٭ .قسو بالخقایا ع الم وخبیر!' 
فموسی وفی من تفسه ولم یستوف لھاء فکان لە عند اللہ الجزاء الأکمل وعجل 
له الحق سبحانه فی الدنیا زائدا عما لدخرہ له فی .الآخرۃ ان زوُجھ إحدی الاہنتین 
وجعلھ صہُرا لنبيه شعیب - عليه السلام - وآنسه بھ حتی جاء إَِان'' رسالتهہ فلا 
تجعل معاملتك إلا مع اللہ سبحانھ أیھا العبد تکن من الرابحین!''' ویکرمك ہما أکرم 
بهھ العباد المتقین۔ 


ب 


السابعة: 
انظر إلی قولهھ سبحانه: ل(قسقی لھُمَا ثمْ تولی إلی الظل) ففی ذاك دلیسل 
علی أُنه یجوز للمؤمن أن یؤثر الظلال علی الضواحیء وبارد الماء علی سخنهھ 


)١(‏ الأبیات من بحر الکامل۔. 
(۲) |ی: وقت إرسالھ بالرسالة إ!لی بنی إسرائیل۔ 
(۳) فی المخطوۃ (المربحین)۔ 


۹8٦‏ التنویر فی إسقاط الا دبیر 





وأسھل الطریقین علی أشقھما وأوعرھما!'' ولا بخرجھ ذلك عن مقام الزھ-, ألا 
تری ان الحق سبحانه أأخبر عن موسی أنه (تونی لی الظل) أی: قصدہ وجاء إليه. 

فإِن قلت: قد جاء عن بعضھم أنه دخل عليه فوٴجد قد انبسطت الشمس علی 
لئ التی یشرب منھاء فقیل له فی ذلكء فقال: إنی لما وضعتھا لم تکن شمسّْ؛ وانی 
ُستحی أن اُمشی لحظ نفسی, 

فاعلم ۔- رحمك اللہ - ان ھذا حال عبد یطلب الصدق من نفسه وبمنعا 
سُناھا لیشغلھا بذلك عن الغفلة عن مولاھاء ولو اکتمل مقامه لرفع الماء من الشمس 
بدا ھرقلد میق ق لی تر اتی نساد آآ کر ہا سان ات 
ولکن لیقوم بحق ربھ فی تاسه: 

وقد قال سبحانه: (یْريد الله بكُمْ الیْسرَ ولا یْريذ بكمْ الْمْر) [البقرۃ:٥1۸]ء‏ 
وقال: ريد اللَّهُ ان يُخْفَفَ عَكَم وَخلق النسَانٌ ضعِفا) [النساء:۲۸] ولذلك کان 
عند الفقَھاء اذا نذر المشی لی مکة حافیاً ان یفتعل ولا رلزمۃ الحفاء؛ لے )سن 
للشرع فی متاعب العباد قصد خاص: ولم تأت الشرائع تمنع الملاذ للعیادء کیسف 
وھی مخلوقة من أجلھم؟ 

قال الربیع بن زیاد الحارثی لعلی - رضی اللہ عنه: اغعنی!'ا علی لأٰخی 
عاصم قال: ما بالە؟ قال: لبس العباءۃ برید النسكء فقال علی - رضی اللہ عذے: 
علیٌ بهہ فأتی بھ مؤتزرأ بعباءتھ متردیأً بأاخری”اء شعث الرأس واللحیةء فعبس فی 
وجھهھ وقال: ویحك أما استحیبت من أھلك؟ أما رحمت ولدك؟ اُتری ال آباح اك 
افلساق بس لال اق جَتَھا منکاف ئل اك ان طی ا لیا سیت قل آق 
فی کتابھ: (وَالْرْض وَضنغھا لنانام فیهَا فَاکِهَة وَالضے ذات الأكسام والّخبُ ذو 
)١(‏ فی المخطوط بالإفرادء والأولی بالتثنیة کالمثبت. 
(۲) أی: انصرئی وأعنی وقونی علی أخی؛ من قولھم: اعدی زیدا عليه؛ أی: نصرہ. انظر 
'لقاموس المحیط', 


(۳) یعنی: ہإزار ورداء الإحرام. 


التنوبر فی إسحقاط الس دبیر سے ےت حتتتستے 9۰8 


الغصلف وَالرَْحَانْ فبأيٌ آلاء رَبكما تکذبان خلق الإلسان من صلصال کالففسار 
وخلق الجان من مارج من تار فباي آناء ربّکسا تکذبان و ا المشرِقَیْن وربٔ 
لمتفریین فبایٰ آلاء ربکا نان مرج الَحرَیْنِ بلََقيان بَينهنا بَرزخ لس وبفیسان 
فبايٗ آناء رَبْكنا تَعَدَبان يَخَرْجٌ منھُما اللْولوْ وَالْمَرْجَان) [الرحمن:۲۲-۱۰)] أفتری 
اللہ أباح ھذا لعبادہ لیبتذلوہ ویحمدو! اللہ علیھا؟ 

قال عاصم: فما بالك فی خشونة مأکلك وخشونة ملبسك؟ قال: ویحك: ان 
اللہ فرض علی أئمة الحق أن یقدروا أنفسھم بضعفة الناس۔ 

فقد تبین لك من قول علی - رضی اللہ عنه - ان الحق سبحانهھ لم بطالحب 
العباد بعدم تناول الملذوذاتء وإنما طالبھم سبحانه بالشکر علیھا إذا تناولوھاء فقال 
سبحانه: (كَلوا من رق رَبكُمْ واشکرُوا ل) سبا:١٤]ء‏ وقال: (یا یھَا الذین آمنّوا 
کلوً من طیّبّات ما رَزَقَاكمْ واشکرٴوا لله) إإلبقرۃ:۱۷۲]ء وقال: (يا لها الرْسُل 
کلوا من الطیْبَات واغملُوا صَالخا) [ [الموٴمنون:٥٢]ء‏ فلم یقل: لا تأکلواء وإنما قال: 
6ور اضاوا 

فان قلت: الطیبات فی ھاتین الایتین المراد بھا الحسلال؛ اذ ھسو الطیب 
باعتبار نظر الشرء: فاعلم أنه یمکن أن یکون المراد بالطیبات الحلال!؛ لأنه طیسب 
باعتبار أنه لم یتعلق بھ لثم ولا مذمة ولا حُجَيَة ویمکن أن یکون المراد بالطیبےات 
الملذوذات من المطاعم ویکون سر پاحتھا والأمر بأکلھا لیجد متناوله ا لاذتھا 
فتنشط ھمتھ للشکرء فیقوم بوجود الخدمة ویرعی حق الحرمة. 

وقال الشیخ ابو الحسن: قال لی شیخی: یا بنی بَرد الماء؛ فإن العبد ا 
شرب الماء البارد فقال: الحمد للہ استجاب کل عضو فپيه بالحمد لش: ثم قال: وأاما 
الذی دخل عليه فوٴجد قد انبسطت الشمس علی فلته فقیل لە: الا ترفعھا؟ فقال: حین 
وضعتھا لم تکن الشمس:؛ وإنی أستحیی أن اأمشی احظ نفسی فإتهھ صاحب حسال لا 


یقتدی بھ. 


۸م ۔۔ےےے إز:سےے سس ۔۔۔۔ےتأسچہ التنویر فی اِسسقاط التَدبیر 


قد مضی قولنا فی سر إٰحواج الحیوان وھذا الآأدمی خصوصا إلی وجسود 
تغذیة ممدودة والآن فلنتحدث فی تکفیل الحق سبحانھ لما أحوج الحیوان إلی مدد 
ممذ لھ وتغذیة یکون بھا حفظ وجودہہ وکان ھذان الجنسان اللذان ھما الإنس والجان 
خلقا لیامرھما بعبادتھ ولیطالبھما بعبادتھ وموافقتھ فقال سبحائھ: ل(وْمَا خلَقتَ الْجن 
واإٹس إِا ليْقَُونِ ما أُرید منھُم مُن رق وَمَا أُری أن بطِْسُونِ إِنٌ اللأة ھُو 
الرْزٌاقْ دو الْقوة الْمتَينٌ) [الذاریات:٥٥-۸]‏ فبین سبحانھ أنه إنما خلق ھ ذین 
الجنسین لعبادتھء أی لبامرھم بھاء کما تقول: اشتریتك ایا العبد لتفممنی؛ أی 
لأمرك بالخدمة فتقوم بھاء وقد یکون العبد مخالفا مبایناً ولم یکن شراؤك إیاہ لذلك. 
وإنما کان لیقوم بمھماتك ولقضاء حاجائك: وأھل الاعتزال یجعلون الاِے علی 
ظاھرھا فیقولون: الحق خلقھم للطاعة والکفر والمعصیة من قبل انفسهم('؟ء وقد 
أبطلنا ھذا المذھب من قبلء وفی تبیین سر الخلق والإیجاد إعلام للعباد وتنبيه لماذا 
خلقوا کی لا یجھلوا مراد اللہ فیھم فیضلوا عن سبیل الھدایة ویھملمو!'' وجود 
الرعایةء وقد جاء ان أُربعة من الملائکة یتجاوہون فی کل یوم فیقول أحدھم: یا لیت 
ھذا الخلق لم یخلقواء فیقول الآخر: ویا لیتھم إِذْ خلقوا علموا لماذا خلقواء ویقول 
الآخر: ویا لیتھم إذ لم یعلموا لماذا خلقوا عملوا ہما علمواء ویقول الرابع: ویا لیتھم 
إذ لم یعملوا بما علموا تابوا مما عملوا. 

فبین الحق سبحاته أنه ما خلق العباد لأنفسھمء إنما خلقھم لیعبدوہ وبوحدوہ؛: 
فإِلك لا تشتری عبداً لیخدم نفسہء إنما تشتریھ لیکون خادماء فھذہ الایة حجة علی 


کل عبد اشتغل بحظ نفسه عن حق ربه؛ وبھواہ عن طاعة مولاہ. 


)١(‏ بعنی من خلق أنفسھم: کما هو معروف من مذھیھم الباطل الکاسذ الفاسد۔ 
(۲) فی المخطوط بتقدیم المیم علی الھاء؛ والصحیح المثبت. 


التذنویر فی ۔إس۔۔قاط الد دبیر ۹ 





ولذلك سمع إپراھیم بن أدھم'' - وھو کان سبب توبته - لما خرج متصیدا 
ھاتفا یھتف به من قربُوس "ا سنراج فرسہە: یا إبراھیم اُلھذا خلقت؟ أم بھذا لأمرت؟ تم 
سمع الثائیة: یا إپراھیم ما لھذا خلقت ولا بھذا أمرت. 

فالفقيه من فھم سر الإیجاد فعمل لهہ وهذا هو الفقه الحقیقی الذی من أَعْطيُْ 
فقد اأعطی المنة العظمی: وفيه قال مالك - رضی اللہ عنه: لیس الفقه بکثرۃ الروایة 
وإنما الفقه نورٴ یضعه اللہ فی القلب. 

وسمعت شیخنا ابا العباس - رضی اللہ عنه یقول: الفقيه من انفقاً الحجاب 
عن عینی قلبه؛ فمن فقھ عن اللہ سر الایجاد وأنه ما أوجدہ (إلا لطاعته وما خلقه الا 
لخدمتھ کان ھذا الفقهھ مھ سیبأً لزھدہ فی الدنیا ولقباله علی الأخری؛ وإھمااه 
راف کر فاقالت یق سدمہ گر فی شا اتا تفر خں نال 
بعضھم: لو قیل لی: "غدا تموت' لم أجد مستزادال'اء وقال بعضهھم وقد قالت له أمہ: 
یابنی مالك لا تأکل الخبز؟ فقال: بین مضغ الخبز وأکل الفتیت قراءة خمسین آیة. 

فھؤلاء قوم اذھل عقولھم عن ھذہ الدار ترقبْ ھول المطلع وأھسوال یسوم 
القیامة وملاقاۃ جبار السماوات والأرض:ء فغیبھم ذلك عن الاستیفاظ لملاذ ھذہ الدار 
والمیل إلی مسراتھا حتی قال بعض العارفین: دخلت علی بعض المشایخ بالمغرب 
فی دائرة فقمت لأملا ماءٗ للوضوءء فقام الشیخ لیملڈ عنیء فابیت فأبی إلا ان یملا 
وأمك طرف الحبل بیدہ؛ وفی الدار عند البئر شجرۃ زیتون قد خیمت علی الدار 
فقلت لە: یا سیدی لم لا تریط طرف غذا الحبل لھذہ الشجرۃ؟ قال؛ أُوّھھنا ش.9٘جرۃ؟ 
إِن لی فی ھذہ الدار ستین عاما لم اعرف ان فی ھذہ الدار شجرۃة۔ 


)١(‏ سبقت ترجمتھ - رضی اللہ عنه. 
)٢(‏ قَرَیُوس: بفتحتین فضم: ولا یخفف. 
(۳) أی: زیادۃَ فی العسل الصالح والطاعة اعمله فوق ما کللت نفسی. 


۰ کےکک۔ ے۔ے- ۱ےزےبًر “,ے‫ ار ےکےک‪کے-سےححھٗھڑھٗھککھٗ التنویر فی إس-قاط ان دییر 

فافتح - رحمك اللہ - سمعك لھذہ الحکایة وأمثالھا تعلم أُن للہ عبادا شغلیم 
بھ عن کل شیء فلم یشغلھم عنه شیء: اذھل عقولھم عظمتھ واأدھش نفوسھم هیبتھ 
فاستقر فی أسرارھم ودہ ومحبتھ - جعلنا اللہ منھم ولا ُخرجنا عنھم؛ ومنل ھذہ 
الحکایة کان بالصعید رجل من الأولیاء ہمسجد طلب منھ أحد من یخدمه ان بأخنذ 
جریدة من إحدی نخلتین کانتا فی المسجد: فان له فقال: یا سیدی من أیتھما اخنے؟ 
نع ا لیخ العیر ام نہ یا تق لے ہد شید سن 6تت 
أعرف الصفراء من الحمراء. 

ویحکی ان بعضھم کان بعبر عليه أولادہ فی دارہ فیقول؛ من ھزلاء؟ أولاد 
من ھؤلاء؟ فیقال لە: أولاك؛ فکان لا یعرفھم حتی یعرّف بھم!'' لاشتغاله باللہ. 

وکان بعض المشایخ بقول فی أولادہ إذا رآھم: ہؤلاء الأیتسام وإن کان 
أبوھم حیاء والاسترسال فی ھذہ اللامعة یخرجنا عن غرض الکتاب, 





)١(‏ بمعنی أنهھ بحصل لھ ذھول عنھ وقّت الصفاء مع اللہ فینساھم لا أنه لا بعرفھم أصلا 


لتنویں فی إسسقاط اک یں '| ےس -ے ۱× ۱(ک۔ے۔۔۔۔|۔.س سے _۔۔_۔ٔ ٦‏ 


انعطاف 

لما قال اللہ تعالی: (وٴما خلقت الْجِنٌَ والإنس إِا لعبُدُون) [الاریات:٥٤]‏ 
علم سبحانه ان لھم بشریّات یطالبھم بمقتضاھا تشوش علیھم صدق التوج لی 
العبودیة فضمن لھم الرزق کی بتفرغوا إللی خدمتھ ولا یشتغلوا بطلبه عن عبادتھ 
فقال: ل(مَا اي منھُم من رُژْق) [الذاریات:۷٦]‏ أی: ما أرید منھم ان یرزقوا أنفسھم 
فقد کفیتھم ذلك بحسن کفایتی وبوج۔ود ضعمانی ( وا ری أنْ یْطْسُون) 
[الذاریات:۷] لأنی انا القوی الصمد الذی لا يُطعُمْء لذلك عقبه بقوله سبحانه: لإِنٌ 
الله مُو الرْزَاق دُو لقَوَة المَتَين) [الذاریات:۸٤]‏ أی: ما أرید منھم أن یرزقسوا 
أنفسھم لأئی أنا الرزاق لھم؛ وما أرید أن یطعمون لائی انا ذو القوۃَ ومن لھ القوة 
فی ذاتھ غنی عن ان َطْعَم او يلع فتضمنت الإَیة الضعان لاد بوجود. 
ارزاقھم لقوله: (إِن اللّة هو ارْزٌاق) ولزم المؤمنین ان یوحدوہ قسی رزقے ولا 
یضیفوا منھ شیا لی خلقه وأن لا یضیفوا ذلك إلی أسبابھم؛ وان لا بسندوہ لی 
اکتسابھم؛ وقد قال الراوی: اُصبح رسول اللہ ق إٹر سماء کانت من اللیسل فقال: 
داأتدرون ماذا قال ریکم؟ه قلنا: لا با رسول اش؛ قال: ٭مقال ربکم: أصبح من 
عبادی مؤمن بی وکافر بی فأما من قال: مُطرنا بفضل اللہ وبرحمتھ فذاك مؤمن 
بی کافر بالکواکب؛ وأما من قال: مطرنا بنوء کذا أو بنجم کذا فذاك کافر بی 
ومؤمن بالکواکب؛ ففی ھذا الحدیث فائدةۃ عظمی للمسؤمنین وبصیرۃ 8ری 
للموقنین: ولتعلم الدب مع رب العالمین؛ ولعل ھذا الحدیث یکون أیھا المؤمن ناھیأ 
لدہ عن التعرض إلی علم الکواکب واقتراناتھا وناھیأً ك ان تدعی وجود تاثیراتھا۔ 

راعار آن ف راف ضا لاہ ان رتلاہ رکا لاد لی رظیرئ قفت او 
التجسس علی غیب علام الغیوب؟ وقد نھانا سبحائه ان نتجسس علی عبادہ فقال: 


)١(‏ أی: بطعم بنفسه أو بطعمه غیرہ. 


۹.۲ -_ے_-سےثحسےەسؾىإإ__کسکھچِ التنویر فی إس۔-قاط الد دبیر 
(ولا تَجَسْنُوا) [الحجرات:٢1]‏ فکیف لنا أُنْ نتجسس علی غیبه؟ ولقد أحسن من 
قال: 
خی ےر عفكس ال۔-سنجم انی ٭ کافر بانڈذی قضے الکواكب 
عصسالم آن مسایکسون ہ]|٭.4ا ٭ کان قضاء من المھیمن واجب 
فائدۃٌ: 

اعلم ان مجیء ھذہ الصیغة علی بناء فعّال تقتضی المبالغة فیما سیقت لە؛ 
فرزاق أبلغ من راز لأن فعُالا فی باب المبالغة أبلغ من فاعل؛ فیمکن ان تکون 
ھذہ المبالغة لتعدد أعیان المرزوقین ویمکن أن تکون لتعداد أعیان الرزق: ویمکن 
ا کر رك ضااجسنا. 
فائدة: 

ترجع لی علم البیانء اعلم أُن الدلالة علی المعنی المقصود بھ وجود الثناء 
بالصفةا' أبلغ من الدلالة عليه بالفعل؛ فقولك: 'زید محسن" أبلغ من قولكغ: 'زید 
یحسن'"ء أو: "مد أحسن'؛ وذلك لأن الصفة تدل علی الثیوت والاستقرار؛ والأفص ال 
اصل وضتھا التجدد والائقراض؛ ولذلك کان قوله سبحانھ: ل(إِن الله هو الرَزًاقٌ) 
[الذاریات:۸٤]‏ أبلغ من قوله: لن اللہ هو یرزقء ولو قال: 'لن اللہ هو یرزق" لم یفد 
إلا إثیات الرزق لەء ولم یفد حصر ذلك فیهء فلما قال: لن الله ھُوْ الرَزٌاقٰ) أفساد 
ذلك انحصار الرزق فیهہ فكأنه لما قال: لان اللَة هُىوْ ارم قد قال: لا رزاق إِلا 
اللہ. 

قولھ تعالی: (الله الذي خَلَقَمْ تُمْ رَرََكُم تم ینم کم يک [الروم:٤٠]‏ 
فثضمنت الاّیة أن الخلق والرزق مفترنانء أی: کما سلمتم للہ بأنه الخالق من غیسر 
دعوی منکم للخالقیة معه كکذلك سلموا له أنه الرزاق ولا تدُعوا ذلك معه؛ أی: کمسا 


)١(‏ فی المخطوط (علی الصفٰة) والمثبت الصحیح مراعاءً للمعنی۔ 
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انفرد فيکم بالخلق والإیجاد کذلك ھو المنفرد بالرزق والإآمداد؛ فقرنھما للاحتجساج 
علی العباد ونھیا لھم أن یشھدوا رزقھ من غیرہ وإحسانه من خلقه؛ و أنه س-بحانھ 
کما خلق من حیث لا وسائط له ولا أسباب کكذلك هو الرزاق من غیر ان بتوقلف 
رزقھ علی واسطة و وجود سبب. 

الفائدۃ الثائیة: 

أنه أفاد سبحانھ بقولھ: ل(الذ ي خلقَكم ثمٌ رژَقَكم) أن الرزق قد أمضی شانه 
وأبرم أمرہ؛ ولیس للقضاء فيه أمر یتجدد فی الأحیان ولا یتعاقب بتعاقب الزمصان؛ 
والرزق بیطلق علی قسمین: 

م سیق فی الازل قضاؤہ وعلی ما ظھر بعد وجود العبد إبداؤٴہ والار> 
تحتمل الوجھین؛ فإن کان المراد ما سبقت بهھ الأقدار "ٹم لترتیب الأخی۔ار: وإن 
کان المراد رزق الإظھار فھی تلبيه للاعتبار وسر الَیة التی سیقت من اُجلے!'" 
إثبات الالھیة لل سبحانه کانه یقول: یا من یعبد غیر اللہ (الذي خلقكم ثمْ رَزَكَكم ثمْ 
يُميَكمْ ٹم يْحٰييكم) فھل تجدون ھذہ الأوصاف لغیرہ؟ أم یمکن أن یکون لأحد من 
خلقه؟ فمن انفرد بھا ینبغی أن یُخترف بإلھیتھ ویُوَحُد فی ربوبیتھء ولذلك قال بعد 
ذلك: اڑھل من شرکائکم من يَفغل من ذلكم من شےئٰء سبحانه وتغالی عسا 
یشرکون) [الروم: .]٤٥٤‏ 
الایة الثالٹة فی أمر الرزق: 

قوله سبحانھ: (وَأمْرْ هك بالصّاۃ واصطبر عَليْهَا لا نسألك رزفا نحْن 
نرْزْقَكَ وَالْغاقَیَة للتقوٴی) [طه:۱۳۲]. 


)١(‏ أی: من أُجل الرزق۔ 


فو٦۹[ٗ[پو|وپے۔۔ے‏ ۱ک ثًأ_ےچچچچھڑچھےھ وہ التنویر فی اإسقاط ال بیر 

وفی ھذہ الایة فوائد:؛ 
الأولی: 

یجب أُن تعلم أُن النبی تچ ون کان هو المخاطب بھذہ الأَيٰے فحکمیا 
ووعدھا متعلق بأمته أیضاء فکل عبد مقول له: طوَلمْرْ أَهلكَ بالصّاۃ وٴاصطبر عَِيْهَا 
نا تسسالكَ رزقا نَحٰن نَرزلك َالَْاقبَةً للتقوٌَی) وإذ قد فیمت ھذا فاعلم أن اللہ أمرك 
ھا العید ان تأمر أھلك بالصلاة؛ لأنك کما یجب عليك ان تصل أرحامھم باسباب 
لدنیا وآلڑیثار بھا کَذلك یجب عايك ان تصلھم بأن تندبھم!'' إلی طاعة اللہ وتجنبھم 
وجود معصیتھہ وکما کان أھلك أولی ببرکك الدنیوی کذلك ھم أولی ببرك الأخروی 
ولأنھم رعیتكء وقد قال وٌ: ەکلکم راع وکلكم مسئول عن رعیتےه)؛ وقال اللہ 
سبحانه فی الیة الأخری: ل(وأنذرز غشیرتك الأَقْرَبین) [الشعراء:٤٢٦]‏ کسا قسال 
هھنا: فوَأمْرْ أُهلكَ بالصلَاة) إ[طه:۱۳۲]. 
الفائدۃ الثانیة: 

انظر إلی قوله سبحانھ؛ أمرہ فی الایة أُن یأمر أهله قبل ان بأمرہ ھوافی 
نفسه بالاصطبار علیھا لیعلمك ان الّیة سیقت لاثمر بأمر الأھل بالصلاۃء وأن غیر 
ھذا إنما جاء بطریق التبعء ون کان مقصودا فی نفسه؛ لکنھ لما علے العب. اُتےه 
مامور فی نفسه بالصلاۃ لا شك فيه؛ فأراد الحق سبحانه ان ینبه العباد علی سا 
لعلھم ان یھملوہ: فأمر رسوله بذلك لیسمعوا فیتبعوا فیکونوا لذلك مسارعین وعلی 
الٹیام بھ مثابرین. 





)١(‏ أی: تدعوهم. 


تشبیة: 


م‌ً‌ٔ'َ"( 





اعلم أأنھ یجب عليك أن تأمر أھلك بالصلاةۃ من زوجة أو أے أو ابنےة أو 
غیر ذلك؛ ولك أن تضربھم علی ترکھا''ٴء ولیس لك عند اللہ حجة أن تقول: أمرت 
فلم یسمعواء فلو علموا أنه یشق عليك ترك الصلا کما یشق عليك إذا اُفسدوا طعاما 
أُو ترکوا من مھماتك مرا ما ترکواء بل اعثادوا منتك أُنك تطالبھم بحظوظ نفسےۓ: 
ولا تطالبھم بحقوق سیدك؛ فلأجل ذلك أھملرھاء ومن کان محافظا علےی الصلاة 
وعندہ أھل لا یصلون وھو غیر آمر لھم بھا حُشرَ یوم القیامة فی زمرۃ المضیعین 
للصلا فإن قلت: تی أمرتھم فلم یفعلواء ونصحتھم فلم یقبلواء وعاقبت علی ذ(ك 
بالضرب فلم یکونوا فاعلین لھاء فکیف اأصنع؟ فالجواب أنه ینبغی لك مفارقة ما 
یمکن مفارقتھ ببیع!' أو طلاق: والإاعراض عما لا یمکن بیونتھ عنك بذلك!'؟ء وأان 
رع فی اشا فان لیو ٹی اذ پوت الات 
الفائدۂ الثالثة: 

قولھ سبحانه: (وٴاصطبرْ عَلْيْھَا) فیه إشارۃ ان فی الصلاةۃ تکلیف-۔ا للفضوس 
شاقاً علیھا؛ لأنھا تأتی فی أوقات ملاذ العباد وأشغالھم فتطالبھم بالخروج عن ذل(ك 
کلھ لی القیام بین یدی اشء والفراغ مما سوی اللہ ألا ثری أن صلاۃ الغداۃ تأتیھم 
فی وقت منامھم فی وقت أٌلذ ما یکون المنام فیه؟ فطلب الحق منھم ترك حظوظهم 
لحقوقھء ومرادھم لمرادہہ ولذلك کان فی نداء الصبح خاصة: "الصلاۃ خیسر من 
النوم؛ وأما صلاۃ الظھر فإنھا تأتیھم فی وقت قیلولتھم ورجوعھم من تعب أسبابھم؛ 
وأما صلاة العصر فإنھا تأٗتیھم وھم فی متاجرھم وصنائعھم منھمکون؛ وعلی 


)١(‏ بعنی: ضرباً خفیفاً غیر میرح لا یخدش وجھا ولا یکسر ضلعا للتذکیر والتنفیر عن ترك 
الصلاۃ. ّ : 

)٢(‏ أی: بیع العبد أو الأمة إن کانا لا یصلیان. 

(۳) أی: تعرض عمن لا تستطیع مفارفتھ ببیعھ أو بطلاقھ کالجار وصدیق العمل وغیر ذلاۓ 
بحیث یعرف ان إعراضك عنھ لأجل ترکھ للصلاة. 





التنویر فی قاط ال دبیر 
أسباب دئیاھم مقبلونء وأما صلاة المغرب فإنھا تأتی فی وقت تناولھم لأغذیتھم وما 
یقیمون بھ وجود بنیتھم؛ وأما صلاة العشاء فإنھا تأتی وقد کرّت!'' علیھم متاعصب 
الأسباب التی کانوا فیھا فی بیاض نھارھمء فلذلك قال سبحانھ: (واصطبرٴ عَلِيْھ_ا) 
وقال: حافظواً علی الصّوٴات) [البقرۃ:۲۳۸]ء وقال: (إنٌ الصّلاۃ کانت عَلسی 
لْسُوْمنین کتابٔا سُوَفُونًا) [النساء:۰۳٣]ء‏ وقال: (وَاَقیمُوا الصَاةً) [النورر:٥٥٤]‏ ومما 
یدلك علی أن فی القیام بالصلاۃ تکالیف العبودیة ون القیام بھا علی خلاف ما 
تقتضیه البشریة قول اللہ سبحانہ: (وْاستَعنُواً بالصبر وَالصلاة وَإِلّهّسا لَقَبرَۃً إِاْ 
لی الٰخاشعین) [البقرة:٤٤]ء‏ فجعل الصبر والصلاۃ مفترئین إشارۃً إلی أن بحتاج 
فی الصلاۃ إلی الصبرء صب'رٌ علی ملازمة أوقاتھاء وصبرٌ علی القیام ہسسسووناتھا 
وواجباتھاء وصبرٌ یمنع القلوب فیھا من غفلاتھاء ولذلك قال س بحانه بعد ذلك: 
(وَإِنْھّا لکبیرۃ إِلأ عَلَی الخاشعین)ء فافرد الصلاۃ بالذکر ولم یفرد الصبر به لو کان 
کذلك لقال: وإنھ لکبیر؛ فذلك یدل علی ما قلناہ: أو لان الصبر والصلاه مقترضن4ان 
متلازمان فی الأیة الأخری: (وَاللَةُ وَرَسولهُ لحَق أُن یْرْضُسوه) [التوبے3:٦٦](''‏ 
وقال: (والذین یَکَنزُون الذهبَ وَالْقضُة ول يََفقُونَھَا) إالتوبة:٣٣]‏ ء وفسال: (وإذا 
رأوا تَجَارَۃَ أوْ لَھُوٴا افضُوا إِلَيْهكَا) [الجمعة:١۱]ء‏ فافھم. والصلاۃ شانھا عظسیم 
وأمرھا عند اللہ جسیمء ولذلك قال اللہ سبحانه: (إِنٌ الصلَاۃً تھی غضن الفنشاء 
والمْتکر) [العنکبوت:٤٤]ء‏ وقال رسول اللہ ق2 لما سئل: أی الأفعال أفضل؟ فقال: 
+<الصلاة لمواقیتھا+؛ وقال ڈ: +المصلى بناجی ربھءء وقال: داأقرب مسا یکون 
العبد من ربھ فی السجود>. 


)١)‏ أی: اُتت علیھم وعاد تھبھا علیھم. 
)٢(‏ فان اللہ سبحانھ ورسولھ 68 متلازمان من حیث وجوب إرضالنھما؛ وإرضاء رسولھ ٭ هو 
عین إرضاء الله تعالی. 


التنویر فی إسلقاط الشخّدبیر نی 





ورأینا أُن الصلاۃ اجتمعت فیھا من العبودیات ما لم یجمع فی غیرھاء منھا: 
الطھارۃ؛ والصمت؛: واستقبال القبلةء والاستفتاح بالتکبیر؛ والقراءۃ؛ والقیام والرکوع 
والسجود؛ والتسبیح فی الرکوع والسجودہ والدعاء فی السجودہ إلی غیر ذلك؛ فھی 
مجموع عبادات عدیدة؛ لأن الذکر بمجردہ عباد والقراءۃ بمجردھا عبادق 
والتسبیح والدعاء عبادۃء والرکوع والسجود والقیام کل بمجردہ عبادةء ولولا خشیة 
الاطالة لیسطنا الکلام فی أسرارھا وشوارق أنوارھاء وھذہ اللامعة هھفڑا کافرة 
والحمد للہ۔. 
الفائدة الرابعة: 

قوله سبحانه: نا نسالكَ رزفًا نْضنْ نَرزْفك)؛ أی: لا نسالك ان ترزق نضك 
ولا أھلكء وکیف نأمرك بذلك ونکلفك أن ترزق نفسك وأنت لا تستطیع نلك؟ وکیف 
یجمل بنا أُن نأمرك بالخدمة ولا نقوم لك بالقسمة؟ فكأنه سبحانه لما علم أن العباد 
رہما شوش علیھم طلب الرزق فی دوام الطاعةء وحجزھم ذلاےۓ عن التفضرغ 
للموافق فخاطب رسولہ لیسمعو! فقال: (وَأَمْر أهلكَ بالصلَاۃ واصطبر عَلَيْھَا ئا 
تستاقذ رِزا تح نَرْزٰك): ای: قُْا'' بخدمتتا ونحن نقوم لك بقستتاء وھما شیئان: 
قشیوفسک اھ لف فا کھتاآ ار کے طلية ملا لا ہلت من اتقنل سا ہین 
له عما طلب منھ فقد عظم جھلھ واتسعت غفلتھ؛ وقلما یثنبھ لمن یوقظھء بل حقیسق 
علی العبد أن بشتغل ہما طلب منه عما ضمن لە؛ إذا کان سبحائهھ قسد رزق أھل 
الجحود؛ فکیف لا یرزق اأھل الشھود؟ إذا کان قد أجری رزقه علی أھل الکفسران 
کیف لا یجری رزقھ علی أھل الإیمان؟ 


)١(‏ فی المخطوط (أقم) والصحیح المثبت. 
(۲) أی: تسارع إلیه ونتشوق إلیھء من (التهمة) وھی التعلق الشدید وفی نسُخة مطبوعة 
(تتبعه). 





التنویر فی اسلقاط الک بیر 

فقد علمت أُيھا العبد أن الدنیا مضمونۂ لك؛ أی: مضمون لك منھا ما یقسوم 
بأونك!''ء والآخرة مطلوبة منك؛ أی: العمل لھا لقوله سبحانە: ((وتَزَودُوا فَإِنَّ خَیْر 
الزٌاد التقَوی) (البقرۃ:1۹۷]ء فکیف یثبت لك عقل أو بصیرۃ واهتمامك فیما ضمن 
لك اقتطعك عن اهتمامك ہما طلب منك: حتی قال بعضھم: إن اللہ ضمن لنا الننیا 
وطلب منا الآخرۃ فلیتھ ضمن لنا الآخرۃء وطلب منا الدنیا۔ 

وفی قولهھ سبحانه: (نْحْنٌ تَرْفّكَ) وإتیاتھ بھ علی ھذہ الصیغة لیدل ذا۔ك 
علی الدوام والاستقرار؛ لأن قولك: "نا أکرمك' "لیس قوكا": 'اُنسا أکرمتك'؛ لان 
قوله: "انا أكرمك' بدل علی إکرام بعد إکرامء وقوك: أنا أکرمتك لا یدل إلا علی أن: 
تُمْ إکراماً کان یدل وقوعھ من غیر ان یدل علی التکرار والدوام؛ فقوله س-بحانه: 
(نَحْنْ نَرزْكَ) أی رزقا بعد رزق؛ء لا نعطل عنك منتنا ولا نقطع عك نعمتناء کما 
تفضلنا علی العباد بالإیجاد فلذلك أیضا قمنا لھم بدوام الإمدادء ثم قسال سبحائه: 
(وٴالْعاقبَةً للتقوٴی) کأنه سبحانه بقول: نحن نعلم إذا تبنّت!'' لضدمتنا وتوجہت 
لطاعتتا معرضا عن أسباب الدنیا تارکاً للدخول فیھا والاشتغال بھا لا یکون رزك 
فیھا رزق المترفین ولا عیك عیش المتوسعین: ولکن اصبر علی ذكء فإن العاقبة 
للمتقین کما قال سبحانھ فی الایة الآخری: (ونا تَسُدْنْ غَيلَيْكَ لی ما متا بہە 
اَْاجْا مُنَهُم زَغرَة الْحَیَاۃ الدُنیَا لنَفَنهُمْ فیه َرزق رَبَكَ خَیرْ َأبَقَی) إ[ط۳۱:۸٣].‏ 

فان قلت: لماذا خص التقوی بالعاقبة وأھل التقوی لھم مع العاقبة العیشة 
الطیبة فی الدنیا لقوله تعالی: (مْنْ عمل صنالحًا من ذکرِ أوٴ أُنقٌی وَھوَ سوْمنٌ 
َلحیبنَهُ حََاۃً طیْبَةً) [النمل:۹۷]؟ فاعلم أنھ سبحانھ یخاطب العباد علسی حسب 
عقولھم؛ فکأنه بقول: أیھا العبادء إن نظرتم لأھل الغفلة أن لأھل الغفلة والعدوی!' 


)۱( أی: بدنك وہنیتك. 
(۲) التبتل: التعبد والتفرغ۔ 
(۳) ای: الاعتداء واقتراف المعاصی٠:‏ قال تعالی: (وکانوا یعندون) الَية, 
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بدایقہ فلڈھل الإیمان والتقوی نھایة (وَالْعاقيَةُ للتقوٴی)ء فخاطب العباد علی حسب 
ما تصل لليه عقولھم؛ وتدرکھ أفھامھم؛ کما جاء (الل أُکبر) وإن کان غیرەلےم 
بشارکھ فی اثکیریاء!'ء لکن لما کانت النفوس قد تشھد کبریاء الأشار کم قال 
سبحانہ: للغلقَ السُناوات وَالْرْض أََبَرْ من خلق الناس) [غافر:٥٤]‏ فكأنه یقسال 
لھا: ان کان ولابد وشھدت لشیء کبریاء فاللہ أکبر منھ وأکبر من کل کبیرء کما 
جا سا دی می ات ار :فی کی ارم کیو ات لضر اق 
ادرکت لذاذتھ وراحتھء فسلم لھا ما أدرکتء ثم قیل لھا: ما دعوناك إليه خیر ممسا 
ھو خیر عندكء الصلاۃ خیر من النوم؛ لان ما ملت إليه من المنام عَرَضّ یفنی وما 
دعوناك إليه معاملة بیقی جزاڑھا ما یفنسی (وَسَا عند الّے خَيْرَ وَأبَقًی) 
[الشوری:٣۳].‏ 
فائدۃ جثیلة: 

اعلم ان الَیة علمت اُھل الفھم عن اللہ کیف یطلبون رزقه: فإذا توقفت 
علیھم اأُسباب المعیشة أکثروا من الخدمة والموافقة؛ لأن ھذہ الّیة دلتھم علی ذلك؛ 
الا تری أنه قال سبحانه: ووَأْمُرْ أَھلكَ بالصًّاۃ واصطبر عَلَيْھَا لا نسالكَ رزكًا نحٰن 
َرزْفكَ) فجاء الوعد بالرزق بعد أمرین: أحدھما: أمر الأھل بالصلاة والآضر: 
الاصطبار علیھاء ثم بعد ذلك قال: (نحْن نرَژلكَ) ففھم أھل المعرفة باللہ آأدے إذا 
توقفت أسباب المعیشة قرعوا باب الرزق بمعاملة الرزاق لا کأھل الغفلة والعصی؛ 
لأژن أھل الغفلة والعمی اذا توقفت علیھم أُسباب الدنیا ازدادوا کدحا علیھا وتھافتےً 
فیھا بقلوب غافلة وعقول عن اللہ ذاھلةہ وکیف لا یکون أھل الفھم عن اللہ لیس 
کذلك وقد سمعوا اللہ یقول: (وأتوا الْبْیوت من أَبُوَابھا) [البقرۃ:۱۸۹]؟ فعلمسوا أن 
باب الرزق طاعة الرزاق؛ فکیف یطلب منھ بمعصیته؟ أم کیف یس9تّمطر فض لهھ 


)١(‏ وھذا یسمی فی البلاغة تفضیلاً علی غیر بابھ: فلبس المقصود ان ھناك أکبر وکبیراً وان 
أحدھما فاق الآخر؛ بل غیر اللہ تعالی لیس شیئا بالئسبة لھ تعالی۔ 


"٠ 


التنویر فی إِسقاط الاّ4دبیر 
بمخالفته؟ وقد قال عليه السلام؛ وإنھ لا ینال ما عند اللہ بالسخطہ؛ أی: لا یلاب 
رزقھ إِلا بالموافقة لەء وقد قال سبحانه مبیناً لذلك: ل(وؤمن یق الله یَجْعل لَه مَخَرَجًا 
وه من حَیْث لا يَحَتّسبٌ) [الطلاق:۲٣۳]ء‏ وقال سبحانہ: (وَالو استقَامُوا عَلی 
الطریقة یقة لأَسلْقَْاهُم سُاء غْدقًا) [الجن:٦٦٤]‏ إلی غیر ذلك من الأیات الدالة علی ان 
لقوی مفتاح الرزقین: رزق الدنیاء ورزق الآخرۃۃ کما قال سبحانه: (ولو ان ال 





الکذاب آمنوا ات قوَا لْقرَنا غَلهُمْ نتم لھا نَم جنات النعیم ونو أنهُم أفَامُواً 
التوٴرَاۃً والإتجیل وما ُنزل إلیھم مُن رُبْھمْ کلواً من فوقھم ومن تحت تحت أُرْجُکھےم) 


[المائدۃ: ]٢٦٦٦٦‏ فبین لك سبحائھ لو أقاموا التوارۃ والإانجیل؛ أی: عملوا ہما فیا 
لأکلوا من فوقھم ومن تحت أرجلھم؛ أی: لوسَعْنا علیھم اأرزاقفا؛ وأدمنا علیھم 
إنفاقناء لکتھم لم یفعلوا ما نحب؛ فلأجل ذلك لم نفعل ما یحبون۔ 
الأیة الرابعة فی أمر الرزق: 

قوله سبحانه: (وْما من ذآیّة في الأْ٘ضِ إلا سی الله رزفَهھَسا وَيَصم 
مُستقرْفا وَمُسَتَودَغھا کل في کتاب مُہین) [ھود:٦٦]‏ فھذہ الأیة صرحت بضمان!' 
الحق للرزق؛ وقطعت ورود الھواجس والخواطر عن قلوب المؤمنینء فضٛإن وردت 
علی قلوبھم ُسباب الدنیا کرت علیھا جیوش الڑیمان باللہ والثقة به فھزمتھاء (یْسل 
نقْذفٰ بالخق غلی البَاطل فَْدمَغةُ اذا مو زاهق) [الابیاء:۱۸]ء فقول_ه سب حانه: 
(وْما من دآبّة في الأْرض إِلْ لی الله رام ضمان تکفل به لعبسادہ تعریففٗ 
بودادہ ولم یکن ذلك واجباً عليهء بل أوجبھ علی نفسه إیجاب کرم وتفضل:؛ ٹم إنھ 
عمم الضمان فکأُنهھ یقول: أیھا اآعیدہ آیمنت کقالٹی زززگی غاضا يك یق کل دای 
فی الأرض فإنی کافلھا ورازقھا وموصل إِلیھا قوتھاء فاعلم ب۔ذلك سعة کفالتی 
وغناء ربوبیتی؛ ون شیئا لا یخرج عن إحاطتی؛ وثق بی کفیلا واتخذنی وکیلا 
فإذا رأیت ذکری لأصناف الحیوان ورعایتی لھم وقیامی بحسن الکفالة لھا وانست 


)١(‏ الباء الموحدة ساقطة من الأصل. 
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أَشَرف غذا الو ع فانت أولی بان تکون بکفالتی ولثقا ولفضلی رامقاء لا تری کیف 
فال: (وَلقَذ كرْمٰنا بَني آَذَم) [الإسراء:۷۰]؟ أی: علی سائر أأجناس الحیوان؛ أی: إذ 
دعوناھم لی خدمتنا ووعدناھم دخول جنتنا وخطبناهم لی حضرتتاء ومما یپوضح 
لك كکرامة الأنمی علی غیرہ من المکونات: وآن المکونات مخلوقات من آجلھ: وھو 
مخلوق من أجِل حَضز الہ سمعت شیگتا لیا العباس بقول: یقول اش غز :وجل: یا 
ابن آدم خلقت الأشیاء کلھا من أجلك وخلقتك من اجلی؛ فلا تشتغل ہما هو لك عمن 
انت لهء قال سبحانه: (والْأر٘ضٗوَضعَھا للأنام) [الصرحمن:۰٠]ء‏ وقسال سبحانہ: 
(وؤسخر لکم مٛا في السْناوات وَمَا فی الَارزْض جميعًَا مَنَه) [الجاثیة:۱۳]. 

وسمعت الشیخ بقول: الأکوان کلھا عبید سُخرۃ وأنت عذ الغشرت :۰ تق 
سحان: الله الذي خلق سبع سماوات ومن ا الأرْض مثلهٰن َتّنزل الام بَيَْنھنَ 
لوا أن اللة علی کل شئٰء قَدَيرَ) [الطلاق:١۱۲]ء‏ فقد بین لك ان !لسمموات 
والأرض مخلوقة من اُجل الّدمی؛ فإذا علمت ان الأکوان مخلوقة من اجلك؛ مسا 
لقاع ئا افقازا وھ فارسا فتیعی لان کل ا اف لا رق مین سر 
مخلوق من أٰجلك کیف لا یکون لك رازقا؟ ألم تسمع قوله سبحانه: (وَفاكَة وبا 
مَُاغَا لكُمْ َلأْعَامكُم) [عبس:۳۲۰۳۱)؟ وقوله س بحانه: (وَيَظم مْستَقَرها 
وَسُستوْدغھا) [ھود:٦]‏ تأکید لأنه المتکفل بھا؛ أی: لا یخفی عليه مکاتھا ولا ینبھم 
عليه شأنھاء بل یعلم مکانھا فیوصل إلیھا ما قسم لھا۔ 
الأیة الخامسة فی شان الرزق: 

دت سبحانه: (وفي السّاء رِزکَكمْ وَمَا توعَُون فوربً السْماء والذارٛض 
اه ذَ مل ما أنكم تنطقون) (الذاریات: ٢۲٣۲۳]ء‏ وهذہ الأیة ھی الكی غس لت 
الشکوك من قلوب المؤمئین واشرقت فی قلوبھم أنوار الیقینء فأوردت علی قلوبھم 
الزوائد لما تضمنتھ من الفوائدء وذلك انھا تضمنت ذکر الرزق ومحلھ و القَسّم عليه 
والتشبیه له بأمر لا خفاء به۔ 

ولنتبع کان ھذہ الفوائد فائدۃ فائدۃ: 


الأولی: 

اعلم اُنهھ سبحانهھ لما علم کثرۃ اضطراب النفوس فی شأن الرزق کرر ذکرہ 
گر رت تورجوت ھر اش لی ارب گیا کے لسلست آا اٹ یة 
مستمكنة فی نفس خصمكدء کما کرر سبحانھ الاستدلال علی المعاد فی آیات عدیدۃ 
لما اضطربت فیه الملحدونء واستبعدوا أن یعود الإنسان بعد أن تمزقت أوص الهھ 
واضمحل بناوٰہ!'' وصار تراباً أو أكلتھ السباع والھوام؛ فاحتج علیھم فی کتاہ, 
العزیز حججاً کثیرۃ منھا: (وْضرَبْ لنا مَثُّا تی خلقَة قال من يْحيِي العظام وَهي 
رَميمقُلَ يْضِيهَا الٰذي انشافا أَوّلَ مَرٌة)4 آیس:۷۹۰۷۸] ویقول فی الیة الأخسری: 
(وٴھو اون علیْه) [الروم:۲۷] ویقول: (اِن الٗسذي اخیافا لمُخیے المْوتی) 
[فصلت:۳۹] إلی غیر ذآكء لما علم الحق سبحانه شدۃ اضطراب النفوس فی أمسر 
الرزق آکد الحجة فی ذلك فی آیات عدیدة منھا ما تقدم ذکرہ ومنھا ما لم ن-ذکرہ 
فلما علم الحق سبحانه ذلك من نفوس العباد قال تارۃً: (إِنٌ قّے مُو الرریٰ) 
[الذاریات:۸٤]ء‏ وقال فی أخری: (الله الذي خََقَتمْ تم رََقُمم [الروم:٤٠]ء‏ وقسال 
فی آخری: لن نَرژّْك) [طه:۱۳۲]ء وقال فی آخری: من فذا الذی يَرَْكمْ إِن 
سك رزقّهُ) [الملك:٢۲]ء‏ وفال هھنا: (وفي السّماء رزْكم) [الذاریات:٢۲]ء‏ لیس 
محل'''ٗ الرزق فتسکن إليه القلوب: ولیس الضمان مع إبھام المحل کالضعان مع 
تبیینھء فكأنهە سبحانهھ یقول: لم یکن یجب علینا أن نبین لکم محل رزقکم؛ لکم عندنا 
رزق نوصله لکم إذا جاء إٌِان!'' ولیس علینا بیائەء ولکن بلطفه ورحمته وفضله 
ومننھ بین محل الرزق لیکون ذلك أبلغ فی ثقة النفس بھ وأقوی فی دفع الشك فيه. 


)١(‏ فی المخطوط (ثناؤہ) والمثبت الصحیح کما فی نسخٰة مطبوعة. 
(۲) فكذا بالأصلء ونعل فیه سقطا تقدیرہ (لیس ھنا محل الرزق)۔ 
)۳( أی: وقت4, 
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وفيه فائدة آخری: 

وھو أنه یضمن بتبیین المحل رفع ھمم الخلق عن الخلق؛ وأن لا یطلبوہ (لا 
من الملك الحق؛ وذلك إذا وقع بقلبك طمع فی مخلوق أو حوالةً'ٴ علی سبب قسال 
لك سبحائھ: (وفي السّاء رزّكُمٌ)؛ أی: یا ھذا المتطلع لشرزق من المظوق 
الضعیف العاجز فی الأرض لیس رزقك عندہہ إنما رزقك عندی وأنا الملك القادر 
لأجل ھذا أنه لما سمع بعض الأعراب ھذہ الإّیة نحر ناقتھ ار لی اللہ وھو بقول: 
سبحان اللہ رزقی فی السماء وأنا أ٘طلبه فی الأرض؟! 

فانظر - رحمك اللہ - کیف فھم عن اللہ أن مرادہ بھذہ الأیة ان یرفع ھمم 
عبادہ إليه وأن تکون رعبتھم فیما لديهء کما قال فی الّیة الآخری: (وإن من شئء 
إلا عندنًا خَزادنة وا ره إل بقدرِ وم4 [الحجر:٢٢]‏ لتجأش!"' الھمم إلی ابە 
ولتجنح القلوب إلی جنایه فکن - رحمك الله - سماویا علویاء ولا تکن سفیا 
أرضیا لذلك قال یعضیم: 
إذا أعطش نے اف اللشسسام ٭ . کفتے القتاعة شسبعا وَرَیّ ےا(" 
فکن رجسلا جسعه فضی الشری ٭ وفام نے فسے الٹری.(ا 
فان بإرافستے مسساء الحیساة ٭ دون إراقستة مسساء السحوْے(!ٴ) 


وسمعت شیخنا با العباس - رضی اللہ عنھ -- یقول: والل ما رایت المعز الافی 
رفع الھمة عن الخلق؛ واذکر أیھا الأخ - رحمك اللہ - هھنا قوله: (ولٰے الصزَةُ 
وَلرَسُولھ وللمُوؤٴمنین) [المنافقون:۸] فمن العز الذی أعز اللہ بھ المؤمن رفع ھمته 
إلی مولاہ وثفته بھ دون ما سواہ واستح من اللہ أن بکون بصد أن کسك حلة. 


)١(‏ أی: تحول إلی سبب واعتملاً عليه. 

(۲) أی: تتشجع وتتقدم وتلج باہھ: من (الجأش) بمعنی القوۃ والشجاعة. 

)٣(‏ رَیّا: بفتخ الراء وکسرھاء ولکن الفتح أفضل لیوافق السجع۔ 

)٤(‏ المُخیا: الوجھ۔ کنایة عن التذلل وتصہب العرق لأجل طلب المال وغیرہ من الآخرین۔ 


٤‏ کک ٠:‏ ےک‫ ‫ و ھ ھھچپ سح الئنویر فی قاط الک بیر 
الإیمانء وزینك بزینة العرفان أن تستولی عليك الغفلة والنسیان حتی تمیسل لی 
الأکوان؛ أو تطلب من غیرہ وجود إحسان: ولذلك قال بعضھم: 

بد نفضسوڈذی فی عغإإوم الحقائق ٭ وبعد انبساطی فی مواصب خالقی 

وفی حین إشراقی علسی ملکوته ٭ ری باسطا کفأً إلی غیر رازقسی 

ون کلفتك النفس الغافلة عن مولاھا بان ترفع حاجنك إلی المخلوقین فارفعھا إلی 
من یرفع إليه ذلك المخلوق حاجته؛ وهیْنَ علی النفس أن تھین إیماك لیحصل 
ھواھاء وإن تذللت أبلغ''' لتبلغ مناھاء کما قال بعضھم: 

تکلفذ۔۔ی إذلال نفسسی لعڑھسا ٭ وفان علیھا أن افان لتکرما 

تقول سل المعروف یحیی بن أکسئم ٭ فققلت سليه ربا یحیسی بسن اأکٹمسا 

وقبیح بالمؤمن أن بنزل حاجتھ بغیر اللہ تعالی مع علم بوجدائیته وانفرلدہ 
بربوبیتھ: وھو یسمع قول اللہ تعالی: (لَْس الله بکاف عَبْےه) [الزمر:٣٥]ء‏ وذلك 
من کل أحد قبیح ومن المؤمنین أقبح؛ ولتذکر قول اللہ سبحانه: یا لها الْذین 
آمتوأً أوفُواً بالَعقّود) [لمائدۃ:١]؛‏ ومن العقود الئی عاقدته علیھا ان لا ترفع 
حوائجك إلا إإيه ولا تتوکل إِلا عليه: وذلك لازم إقرارك لھ بالربوبیة یوم المقادیر: 
یوم (السْت بربَكم قالواً بلی4 [الأعراف:۱۷۲] فکیف تعرفهھ وتوحدہ ھذاك وتجھله 
ھت وف تر طرف (ساتہ شرف فآ و انقائۃ کا فان س۴ر 

فسی الظسب لکے منزلة علیسا ٭ لا یسکنھا سعدی ولا لبتاء!'' 


فی الڈر عرفتكکم فھل یسل بی ٭ أن انکر کم ولحیۃ۔۔ی ش۔۔سطاء 


)١(‏ أی: وإن تذللت کان ذلك أبلغ منھا فی تحصیل مرادھاء وهذا سیئ بغیض, 
(۲) تبناء: ممذود (لبنی). 


اکقتویں فی قاط ان کک مم ًپسحٹکب مو ۷37 


ورفع الھمة عن الخلق هو میزان الفقراء أو مسنبّار' الرجال؛ وکما توزن 
الاو ات كألك ترڑّن الاکو الو الَفاتٹ (وَلَقَیمُوا ان ےئن بافقضط) [الت_ر حمن:۹] 
فیظھر الصادق بصذقه والمدعی بمذقە''' (هًا کان الله لیذر الْمُوْمنين غلی ما أنتمْ 
َليْه ختیٰ یٔمیز الخبیث من الطی٘ب) (آلن عمران:۱۷۹] وقسد ابتلے اللہ بحکمته 
ووجود مننھ الفقراء الذین لیسوا بصادقین: بإظھار ما کمنوا من الرغبة وأْسْرُوا من 
الشھوۃ فابتذلوا أنفسھم لأبناء الدنیا مباسطین لھم؛ ملائمین لھم؛ موافقین لھم علسی 
مأریھم مدفوعین علی أبوابھمء فتری الواحد منھم یتزین کم تشزین الصروس؛ 
معنیون بإصلاح ظواھرھم؛ غافلون عن اإصلاح سرائرھم؛ ولقد وسمھم الحق سمة 
کشف بھا عوراتھم وأظھر اخبارھمء فبعد أن کانت نسبتھ ان لو صدق مع اللہ أن 
یقال فيه: عبد الکبیرہ فاخرج عن ھذہ النسبة بعدم صدقه فصار یقال: شیخ الأمیر 
أأولئك الکاذبون علی اللہ؛ الصاثون العباد عن صحبة أولیاء اش؛ لان ما یشكشهدہ 
العموم منھم یسحبونه علی کل منتسب إلی اللہ صادق وغیر صادقء فھم حُجْبْ أُھل 
التحقیق؛ وسُحْب شموس أھل التوفیق: ضربوا طبولھمء ونشروا أعلامھم: ولیسوا 
موعو فلا رف لا کت را خی اعتام داعسرحہ اک مطلائااحات ظری 
وقلوبھم خالیة من التفوی؛ ألم یسمعوا قولھ سبحانه: للَيْسُال الصادقین غن صَذقهمٰ) 
[الأحز اب:۸]؟ آأتری اذا سأل الصادقین أیترك المدعین من غیر سؤال؟ لم سشورا 
قوله سبحانهھ: (وقل اغملوا فسنَیْری الله غملكُم وَرَسُولَه وَالمُؤْمنون وَستَردُون إلی 
الم الْغیْب وَالشهَادَۃ فَينبكُم ہما کَنتمْ تَغملُونَ) [التوبة:١٠٤]‏ فھم فی إظھار زی 
الصادقین وعملھم عمل المعرضین:؛ کما قال بعضھم: 
امسا الخیسسام فإتھسا کخی.9امھم ٭ واری نساء الحصی غیر نساٹھا 


لا والسڈی حجست فسریش ہیكشےه ٭ مستقبلین اآلنرکن مسن بطجائھ۸۹ا. 


)١(‏ ای: من سبر الرجل إذا عرف دواخلھ ونوایاہ ودفائله. 
(۲) یقال: ممذق الوڈٔ؛ أی: لم یخلصه. 'مختار الصحاح"۔ 


٦ 


ٔ۔ 





ما آبصسرت عینےی ختسام قبیلسة ٭ إلا ظننسست اأحبتہی بفنالھےاە'' 


فقد تبین - رحمك اللہ -- أن رفع الهمة عن الخلق هو زینة أھل الطریق وسمة أھل 


التحفیق؛ ولنا فی ھذا المعنتی: 

بکرت ظوم عللی زمسان أُجحفا 
لاتکٹسری عتبسا لسدھرك انه 
ما ضرنی إن کنست فیسه خاملا 
الله یطےع آئنسسی ذو سس 
لم لا اصون عن السوری دیب۔اجتی 
اریم آنسے الفقیدے إل۔یھم 
أم کیف أسال رزقه مسن خلقڈے؟ 
شکوی الضعیف لی ضعیف مه 
فاسسترژق اللہ النڈی اج ۸اته 
والجا إلیسه تجدہ فیا ترتجی 
الفائدۃ الشانیة: 


اك 


يك 


فصدفت عنہٰا علھا ان تصدفا 
ما إن یطالب بالوفساء ولا الصّفا 
فالیسدر بَخْرٌ إن بدا أوْ إن خفسا 
تسابی الننایا عفة وتطرف۹ا. 
واریھےم عزٗ الصطوك وأشرفا؟ 
وج۹یعھم لا پسستطیع تص4رفا؟ 
ھذا لعمری إن فطت ھسو الجفا 
عجز أقام بحاملیزے علی شغا'' 
عم البریتة مِنسة وتلطفا 


لا تضغٴے عغن أبوابہےه متحرفا! 


یحتمل ان یکون قوله سبحانه: (وٴفي السُماء رِزَقَكمٰ) أی یکون المراد 
إثبات رزقکمء أی إِثباتھ فی اللوح المحفوظء فإن کان المراد ذلك فھو تطمین للعباد 
وإعلام لھم ان رزقکم کتبناہ عندنا وأثبتناء فی کتابناء وقضیناہ بامتناننا من قي٥ْل‏ 
وجودکم؛ وعیناہ من قبل ظھورکم؛ فلاڈی شیء تضسطریون؟ ومسا لکم إلیٗ لا 


)١(‏ الأبیات من بحر الکامل ووزنھ (متفاعلن متفاعلن متفاعلن) مرتین. 


(۲) أی: علی خرف الھلاك وطرقھ. 
(۳) الأُبیات من بحر الکامل. 


التنویر فی إصقاط الا ذبیر ۷ 








تسکنون؟ وبو عدی لا تثفون؟ ویحتمل ان یکون المراد إوفي السماء رزْكکم) أى 
لا مل کر فو قاع کشا فالہ (تکاقن السشاو کل ۃرءحئ) 
[الأنبیاء:۰]ء ولذلك قال ابن عباس: هو المطرء فیکون قول+: (وفي السد(ماء 
رِزْكَكم) أی الشیء الذی منھ أصل رزقکم: ولان الماء فی نفسه رزق۔ 
الفائدۃ الثال4: 

یمکن أن یکون مراد الحق بھذہ الاّیة تعجیز العباد عن دعوی القدرۃ علی 
الأسباب؛ لأن ا متا آز أمسك الماء عن الأرض لتعطل سبب کل ذی سبب من 
حارث وزارع وتاجر وخائط وکاتب وغیر ذلك؛ فکأنھ یقول: لیست اس “۹بابکم ھی. 
الرازقة لكکمہ ولکن آنا الرازق لکم وبیدی تیسیر أسبابکم؛ لأنی أنا المنزل لکم ما بھ 
کانت أسباہکم وتمت أکسایکم. 
الفائدۃ الرابعة: 

فی اقتران الرزق بالأمر الموعود فائدة جلیلة؛ وذلك أن المؤمنین علموا ان 
ما وعدھم الحق لاہد من کونھ ولا قدرۃ لھم علی تعجیله ولا تأجیله ولا حیلة لھم 
فی جلبه فكأنه سبحانه یقول: کما لا شك عندکم أن عندنا ما توعدون كکذلك لا یکن 
عندکم شك فی ان عندنا ما ترزقون وکما أُنکم عن استعجال ما وعدنا قبل وقته 
عاجزون کذلك أنتم عاجزون عن أن تستعجلوا رزقا أجٍلتھ ربوبیتنا ووقنتھ إلھیتنا۔ 
الفائدۃَ الخامسة: 

قوله سبحانہ: (قَوَربُ السُماء واَارض إِنَه لق مکل ما الكُمْ تَتطفونَ) فی 
ذلك حجة عظمی علی العباد ان یکون الوفی الوعد الذی لا یخلف المیعاد یقسےم 
للعباد علی ما ضمن لھم لعلمه بما النفوس منطویة عليه من الشك والاضطراب 
ووجود الارتیاب؛ فلذلك قالت الملائکة حین سمعت ھہذہ الایے: هلمك بنےو آدم 
اأغضبوا الجلیل حتی أقسم؛ وقال بعضھم حین سمع غذہ الاَية: سبحان اللہ من ألجا 
الکریم لی القَسُم؟ ومن علمت ثقته بك لم تَضتَجْ معه إلی قَسُم؛ وإذا علمت اضطرابه 


۵۸-۔ مس سس سے سس سس ےسصسسح الئنویر فی إسقاط التدبیر 
فی وعدك أقسمت له؛ فھدہ الأیة سرٛت أقولما وأخجلت آخرینء أما للذین'' سرتھم: 
فھم الذین فی المقام الأول؛ اذ یزید بھا إیمانھم ورسخ إیقانھم؛ فانتصروا بھا علی 
وساوس الشیطان وشکوك النفس: وأما الذین اأخجلھم ذلكء فإنھم علموا أن الحق علم 
منھم عدم الثقة ووجود الاضطراب؛ وآقامھم مقام أُھل الشكء فاأقسم لھم؛ فاخجلھم 
ذلك حیاءٗ منه: وذلك مما آفادھم الفھم عنه: وَربٌٗ شیء أوجب سرور أقوام وحزن 
آخرین علی حسب تفاضل الأفھام وواردات الإلھام؛ ألم تر أته لمسا أنسزل قوله 
سبحائھ: (اليَوْم أکملت لَكَمْ دیلکم وَأَنمَت عَلَيْكمْ نەمتي ورضیت لم الإسلام دینا) 
[المائدۃ:٣]‏ فرح بعض الصحابة أجمع وحزن لھا أبو بکر - رضی اللہ عنه - لأنه 
فھم منھا نعی رسول اللہ 8ل فبکی؛ وأخذ من ذلك أُن الشیء إذا استتم خیف عليه من 
التراجع إلی وجود النقصان؛ کما قیل: 

قاسم مقسیع بقےا تسلا ٭ تسوق زرالا انا قرع کے ا 
واعلم أن الأمر لا یتقاصر ما دام الرسول تل حیاء وفرح الصحابة لظاھر البشسارۃ 
التی فیھا ولم ینفذوا إلی ما نفذ إليه أبو بکر - رضی اللہ عنه - فظھر بذلك سر 
قولہ ت٭: ہما سیقکم ابو بکر بصوم ولا صلاۃ ولکن ہشیء وقر فی صدرہء فبذلك 
الشیء الذی وقر فی صدرہ کان سابقاء وھو بعیتھ الذی أوجب أن یفھم ما لم یفھمه 
غیرہ قولھ سبحانھ؛ لإنٌ اللَة اشتری من الْمُوْمنین أَنفسنهُم واموالهُم بن لَهُمْ الجنَة 
يُقَللُونَ في سنبیل الله فَيقتلُونَ وَیْقتلُسونَ) [التوبة:١١٣]‏ فسمعت الشیخ أبا محمد 
المرجانی - رضی اللہ عنه - یقول: قوم سمعوا ھذہ الیة فاستیشروا بھذہ المبایعة 
فابیضت وجوھھم سرورا بھا إذ اهػھم الحق ُنْ یشتری منھم؛ وإذ أجَّل أف دارم إذ 
رضیھم للشراء؛ وسروراً بالشن الجلیل وهو الڈواب الجزیل؛ وقوم اصغرت 
وجوھھم خجلا من اللہ إذ اشتری منھم ما هو مالکھہ فلولا أنه علم مسنھم وجسود 


)١(‏ فی المخطوط (الذدی) بالافراد. 
(۲) البیت من بحر المتقارب٠‏ ووزنھ: (فعولن فعولن فعولن فعل) مرتین. 


التنویں فی اسقاط النسفریز' ۔_۔_--۔۔ _۔سےے| و سخ ...۰-۸ص ×× ہے ۱۲۹ 


الدعوی الکامنة فی أنفسھم ودعوی المالکیة منھم لھا ما قال: ٭إِنْ الله اشترزی من 
المٰؤمنین) فکان للذین ابیضت وجوھھم جنتان من فضة انیتھما وما فیھماء وک۹ان 
للذین اصفرت وجوھھم خجلا جنتان من ذھب آنیتھما وما فیھما. انتھی کلام الشیخ. 

فلو سلم المؤمنون من بقایا المنازعة ما أوقع علیھم مبایعة لذلك قال: (إِنْ 
اللة اشتری من الْمُوْمنین) ولم یقل: من الأنبیاء والمرسلین؛ لذلك قال الشیخ ابو 
الحسنٰ: 
النفوس ثلاثٹھة أقسام: 

نفسٌ لا تتشتری لخستھاء ونفس تشتری لکرامتھاء ونفسٌ لا بقع علیھا الشراء 
لثبوت حریتھا. 

فالأول: نفوس الکافرین: لا یقع علیھا الشراء لخستھا. 

والثائی: نفوس المؤمنین: وقع علیھا الشراء لکرامتھا۔ 

والثائٹ: نفوس الأنبیاء والمرسلین: لم بقع علیھا الشراء لثہوت حریتھا. 
الفائدۃ السادسة: 

وھو أن سبحاتھ أقسم بالربوبیة الکافلة للسماء والأرض لا ینبغی أن يک 
فی الثقة بھا ومن''' شانھا کفالة ھذا العالم العظیم الذی انت منه؛ وإذا نسبت إلیه 
کنت کلا شیء موجودہ فذاك أبلغ فی وجود الثقة من أن یقول: فوالسمیع أو العلسیم 
أو الرحمن أُو غیر ذلك من الأقسام؛ فافھم. 
الفائدۃ السابعة: 

قولھ سبحانہ: (قُورباْ السّناء وَٴالَأرْض إِنَه لَحَق) والحق هو ضد الباطل: 
والباطل هو المعدوم الذی لا ثبوت''ا له؛ والرزق حق کما أُن الرازق حقء والك 
فی الرزق شك فی الرازق؛ حتی کان بعضھم ینبش المقابر ثم تابء فقّال ل_بعض 


)١(‏ فی المخطوط (ما والمثبت أولی بالمعنی. 
(۲) فی المخطوط (ثبت) والصحیح المثبت. 


العارفین: نبشت الف قبر فوجدت کلھم محولة وجوھھم عن القبلة فقال عارف ذلك 
الزمان: إنما حول وجوھھم عن القبلة تھمة الرزق. 
الفائدۃ الثامنة: 

قوله سبحانه: (مْتْلَ ما أٰكَم تتطفُون) تأکید فی إبات الرزق وتفریر 
لحقیقتھء وأنه لا ینبغی أن یرتاب فيه مؤمن ولا یشك فیه موقنء وأٰن ثبوتھ بمش هد 
بصائر القلوب کثبوت المنطق!'' الظاھر . الأبصارء فنقل المعنی إلی الصورۃة 
ومٹل الخیب بالشھادة وقطع ثك العباد فی أمر الرزقء أی: فکانما أنکم تنطقون لا 
تشکون فی ذلك لمَا أثبته العیان کذلك لا ترتابوا فی أمر الرزقء ففے أُئُته نور 
الإایمانء فانظر - رحمك اللہ - اعتناء الحق سبحانھ ہأمر الرزق وتکرارہ لھ وتبیین 
موطنھ وتبصیرہ وتمثیله بالأمور المحسوسة التی لا برتاب فیھا شاھدھاء وإقسامه 
علی ذلك بالربوبیة المحیطة بالسماء والٹرضء وکذلك تکرر فی کلام صاحب 
الشرع صلوات اللہ عليه فقال: <إن روح القدس نفث فی رُوعی'' ان نفسالن 
تموت حتی تستکمل رزقھاء فاتقوا اللہ وأجملوا فی الطلب> وقال ت: دلو توکلتم 
علی اللہ حق توکلھ لرزقكم کما یرزق الطیر تغدو خماصا وتروح بطانساء وقسال 
عليه السلام: <طالب العلم تکفل اللہ برزقھء إلی غیر ذلك من الأحادیث الواردۂ فی 
ذلك, 
قائد ذ: 

اعلم أن لا ینافی التوکل علی اللہ فی أمر الرزق وجود السبب کما قد أشار 
إليه رسول اللہ کی لأئه قال: ۔<قاتقوا اللہ واجملوا فی الطلبءء فقد أباح الطلب ولو 
کان منافیاً لمقام الئوکل علی اللہ لما أباحه لأنه لم یقل: لا تطلبواء إنما قال: ٭أجملوا 
فی الطلبءء فکانه قال: إذا طلبتم فاطلبوا مجملینء أی کونوا مع اللہ فسی الطلب 


)١(‏ یعنی: الناطق او الصامت من الإنسان أو الحیوان, انظر 'مختار الصحاح". 
(۲) الرُوع: القلب والعقل۔ 'مختار الصحاح", 


التتنویر فی إسسقاط الٌذہیر ۹۳۴۱ 





متاُدبین وإليه مفوضین: فقد أباح وجود الطلب؛ والطلب من الاأسبابء وقد سبق 
فوله عليه السلام: اأحل ما أکل المرء من کسب یمینهء إلی غیر ذلك من الأحادیث 
الدالة علی جواز الإأسباب بل علی الحض!'ا علیھا والندب إلیھا۔ 
وفی الأسباب فوائد منھا: 

أن الحق سبحانھ علم ضعف قلوب العباد وقصورھم عن مشاھدۃ القسمة 
وعجزھم عن صدق الثقةء فاباح لھم الأسباب إسناداً لقلوبھم ونثبیتاً لنفوسھم؛ فکان 
ذلك من فضله علیھم۔ 
الفائدۃ الثائیة: 

أُن فی الأسباب صیانة للوجوہ عن الابتذال بالسؤال وحفظا لبھجة الإیمسان 
ن تزال بالطلب من الخلقء فما یعطيك اللہ من أسباب لا متة فيه لمخلوق عليكد!')؛ 
ہد می لف ا لہ ری مھ لہ فالی قاع من وص عق عت 
سَمٔی ونفع نفسه فَصدء فالسبب أَخذ عتھ بغیر منة۔ 
الفائدۂ المٰالنثة: ۱ 

أن فی شغل العباد بأسبابھم شغلاً عن معصیتھ والتفرغ لی مخالفتے, الا 
تراھم إذا تعطل أسبابھم فی أعیادھم وغیرھا کیف یتفرغ أھل الغفلے لمخالف اللہ 
وینھمکون علی معصیة الش؟ فکان شغلھم بالأسباب رحمة من اللہ علیھم. 
الفائدۃ الرابعة: 

أُن فی الأسباب والقیام بھا رحمة بالمتجردین ومنة من اللہ علی المتوجھین 
لطاعتھ والمتفرغین لھاء ولولا قیام اھل الاأسباب بھا فکیف کان یصحح لصاحب 


)١(‏ فی المخطوط (الحظ) بالظاء المشالة؛ والمثبت الصحیح۔ 
(۲) وهذا کثیر فی عصرنا ان یقول أحدھم معتناً علی الآخر: 'قد اشتریت منك'؛ "قد بعت ۓ' 
قد أربحك“۔ 


۲ مےےے۔_نكےمکتسے_ے__۔ سے سج الشْلوپر گی إبس-قاط الد دبیر 
الخلوۃ خلوۃء ولصاحب المجاھدة مجاھدتھ؟ فجعل الحق سححانه اُھسل الأس باب 
کالخدمَة للمتوجھین إليه والمقبلین علية. 
الفائدۃ الخامسة: 

أن الحق سبحانھ أُراد من المؤمنین أن یتالفوا لقولھ: لإنَمَا المُمنونَ إخوَة) 
[الحجرات:١٤]‏ فکانت الأسباب سبباً لتعارفھم وموجبة لتواددھم؛ ولا ینکر الأسباب 
إلا جاھل أو عبدٌ عن اللہ غافل؛ ولم یبلغنا ان رسول اللہ تی لما دعا الناس إلے اللہ 
أمرھم بالخروج عن أسبابھم؛ ولکن أقرھم علی ما یرضاہ اللہ منھاء ودعاھم لی 
وجود الھدی؛ والقرآن والسنة محشوان بإثبات الأسباب: ولقد احسن من قال: 
لسم تسر أن اللہ قلسال لمسریم ٭ إليك فھزی الجذع تساقط الرطسب 
ولو شاء أُدنی الجذع من غیر ھزھا ٭ إليه ولکن کل شےیءله سببٗ 
اشار إلی قولھ سبحانہ: (وٴهُزٌٴي إليک بجذع النخلَة تسساقط علّٰك رْطبًا جَنیٌا) 
[مریم:٥۲]‏ فظافر صلوات اللہ عليه بین دراعین یسوم اد والکل پچ القشاء 
بالرطب۔ وقال: <ھذا یدفع ضرر ھذاء وذلك کثیرء وفی قولھ قلڑ: +تغدو خماصا 
وتعود بطاناء إثبات الأسباب أیضا؛ لأن غدوھا ورواحھا سببّ أقیمت فے؛ فو 
کغدو الآدمیین إلی مکاسبھم ورواحھم إِلیھاء والقول الفصل فی ذلك أنه لابد لك من 
الأسباب وجوداء ولاہد لك من الغیبة عنھا شھودا, فأنْْتھا من حیث أَنبْتَھَا بحکمته؛ 
ولا تستند إلیھا لعلمك بأحدیته: فإن قلت: فما هو الڑاجمال فی الطلب فی قولے لئ: 
دفاتقوا اللہ وأجملوا فی الطلبء؟ فاعلم ان الإجمال فی الطلب یحتصسل وجوفا 
کثیرۃە ونحن نذکر لك!'' متھا ما فتح اللہ بھ بفضسله؛ فاعلم - رحم ےك اللہ - ان 
الطلب لارزق علی قسمین: عبد یطلبه منھمکا عليه ومتوجھا بکل ھمتھ إليه؛ وذلك 
مما یمصرف وجھھ عن الل؛ لآن الھمة إٰذا توجھت لشیء انصرفت عما عداہ؛ قال 


)١(‏ أی: طابق بین الدرعین وارتداھما متطابقین أخذا بالأسباب. 
)١(‏ فی المخطوط (ذلك) والصحیح المثبت۔ 


التتنویر فی |إسقاط الشَےدبیر بکٹٹٹٹو سرت تأ_سس۔س۔سسی سس سسہسہسستٹت لل_۔۔ ں۳ ۱۳ 


الشیخ أبو مدین'' - رضی اللہ عنه: لیس للقلب إلا وجهة واحدة ان وجھتھ إليھا 
رھ می تر مار دقن اھ موحاتت لم جغل الله لرَجْل سن قَلْبْیْنَ فسي 
جَوفه) [الأحزاب٤٤]؛‏ أی: ما جعل لە من وجھین فی وقت واحد؛ وذلك لصضص9عف 
البشریة عن التوجھ إلی وجھتین إلا ویقع الخلل فی إحدی الوجھتین و القیام بالوجھهة 
کلھا فی الوقت الواحد من غیر أن یقع فی شیء منھا خلل؛ نما نلك من شلان 
الالھیة؛ ولذلك قال سبحانه: (وْهُو الٰذي في السّناء إ٤‏ وقي الارض إِلےة) 
[الزخرف: ۸۰] فآفاد ذلك أنھ متوجه لأھل السماء ولأھل الأرض: لا یشغله توجھهھ 
لأھل الأرض عن توجھھه لأھل السماء؛ فلذلك کرر سبحانه ذکر إلهیتھ فی الایٰة؛ 
ولو لم یکررھا لم يف ذلك من ھذا اللفظ بل مما یوجبهھ ما ھو الحق عليه س-بحانه 
فتبین لك من ھذا أُن من طلب الرزق مثکباً عليه مشتغلاً عن اللہ فلیس مجملاً فی 
الطلب؛ ومن طلبه علی غیر ذلك فھو مجمل. 

وجھ ثان: 

و ات انعمان کے ات این ار اک شر اس تا رت 
رقتاء رھ لی مَا قاء کیف فناء کی ان رھ اك وذلانا من ین الات کی 
الطلب؛ ومن طلب وعیٔن قدرا أأو سببا أو وقتاً فقد تحکم علی ربھ؛ وأحاطت العفلة 
بقلبه یجکی عن بعضھم أنه کان بقول: وددت لو آئی ترکت الأسباب واأعطیت کل 
یوم رغیفینء یرید بذلك أن یستریح من تعب الأسباب؛ قال: فسجنت ٹم کنست فسی 
السجن یوتی لی کل یوم برغیفین؛ فطال ذلك علیٗ حتی ضجرت: ففکرت یوما فی 
أمری فقیل لی: إلك طلبت منا کل یوم رغیفین ولم تطلب منا العافیة فاعطیناك مسا 
طلبتء فاستغفرت من ذلك ورجعت إلی الہ فإذا بیاب السجن یقرع فتخلصت 
وخرجت: فتادب ایھا المؤمن ولا تطلب ان یخرجك من لمر ویدخلك فیما سواہ: إذا 


)١(‏ سبقت ترجمتھ - رضی اللہ عله. 


کان ما اُنت فيه مما یوافق لسان العلم!'' فإن ذلك من سوء الأدب مع اللہ فاصےیر 
لئلا تطلب الخروج بنفسك فتعطی ما طلبت وتمنع الراحة فيهء فرب ارك شسیٹا 
وداخل فی غیرہ لیجد الٹروۃ والراحة فتعبْ وقوبل بوجود التعسیر عقوبة لوجسود 
الاختیارء وفی کلام بیناہ فی غیر ھذا الکتاب: 

قارف لکری سم قائةالھ اف تی الاب یں افورداعت فطل 
الأسباب مع إقامة اللہ إیاك فی التجرید انحطاط عن الھمة العلیة وافھم - رحمك 
اناے آخ مخ کان دا العدو ان بأتيك فیما أنت فيه مما أقامك اللہ فیهھء فیحفرہ عندك 
لتطلب غیر ما أقامك فيهہ فیتشوش قلك وبتکدر وقتكء وذلك أُنه یأتی للمتس. ہببین 
ویقول: لو ترکتم الأسباب وتجردتم لأشرقت لکم الأنوارہ ولصفت م اکم الظذسوب 
والأسرار قلیلا: وکدلك صنع فلان وقلان؛ ویکون ھذا العبد لیس مقصودا بالتجرید 
ولا طاقة لە به إنما صلاحھ فی الأسباب: فیترکھا فیتزلزل إيمانه ویذھب إیقانه 
ویتوجھ إلی الطلب من الخلق وإلی الاهتمام بأمر الرزق فیرمی فی بح القطعئة 
وذلك قصد العدو منه؛ لأنه إنما يأتيیك فی صورۃ ناصح؛ إذ لو أتاك فی غیرھا لے 
تقبل منه کما آتی آدم وحواء - علیھما السلام - فی صورۃ ناصحح وقال: (ما 
ٹھاکنا ربُکما عَنْ فذہ الشَجَرَۃ إلا ان تکونا ملین أؤ تکونسا مسن الْخالسدین 
وَقَاسََھُما إنَي لكما لمن الناصحین) [الأعراف:٢۲ ۲٢‏ کما تقدم بیانہ وک ذلك 
یاتی للمتجردین ویقول: للی متی تترکون الأسباب؟ ألم تعلموا ان ترك الأس۹باب 
تتطلع معه القلوب إلی ما فی أیدی الناس؛ وتفتح باب الطمع؛ ولا بمكنك الإس3عاف 
ولا الإیثار ولا القیام بالحقوق؛ وعوض ما تکون منتظرأ ما یفتح به عليك مسن 
الخلق؛ فلو دخلت فی الأسباب بفی غیرك منتظراً ما یفتح عليه منك إلی غیر ذلكہ 
ویکون ھذا العبد قد طاب وقتھ وانبسط نورہ ووجد الراحة بالائقطاع عن الخلق: فلا 


)١(‏ أی: فان ذلك مما یوافق ما هو مکتوب لك فی علم اللہ الازلی. 


التذنویر فی إس99فاط السٌےبیر پ۔ ےو ۔-۔۔ :۱سس تیتبتتپسشتسستسسسش سے 1۳۵٣‏ 


یزال بھ حتی یعود إلی الإأسباب فتصیبه کدرتھا وتغشاہ ظلمتھاء ویعود الدائم!'' فی 
سببه أحسن حالأً منه؛ لأنء ذلك ما سك طریقا ثم رجع عنھاء ولا قصد مقصدا ثم 
ائعطف عنہ؛ فافھم واعتصم باللہ منه ومن یَغتصم باللهھ فقد مدي لی صراط 
مُستقیم) [آل عمران:١٠۰٣]‏ وإنما قصد الشیطان بذلك ان یمنع العباد الرضا عن اللہ 
فیما ھم فيه وأن یخرجھم عن مختار اللہ إلی مختارھم لأنفسھم: وما ادخلك اللہ فيه 
تولی إعانتك عليهء وما دخلت فیه بتفسك وکلك إِليه (وقل رب أَخلتِي مُذخل صدقِ 
وَأخَرجَني مُٹرج صدذق واجِعل لَي من لذْنك سلطانا تصسیرا) [الإسراء:۸۰]ء 
فالمدخل الصدق أن تدخل یه لا نفمك؛ والمخرج آلصدق أیضا کذاك؛ قافھم۔ والڈی 
یقتضیه الحق مك أن تمکث حیث أقامك حتی یکون الحق سبحانھ هو الذی بتولی 
(خراجك کما تولی اإدخالكء ولیس الشان ان تترك السببء الشأن ان یترکك السبب؛ 
قال بعضھح: ترکت السبب کذا کذا مرۃ فعدت إليه؛ ثم ترکنی السبب فلم اعد إليه. 
رسرتا گلی دود ا1 سرض اج در سی ھفر ظا کی 
نفسی: ان الوصول إلی اللہ علی ھذہ الحالة بعید عن الاشتغال بالعلم الظاھر ووجود 
المخالطة للناس'اء فقال لی من غیر ان أُسأله: صحبنی إنسان مشستغل بالعلوم 
الظاھرۃ ومتصدر فیھاء فذاق من ھذہ الطریق!ا شیا فجاء إِیٗ فقال: یسا سسیدی 
نخرج عما أنا فیه ونتفرغ لصحبكء فقلت لە: لیس الشان ذاء ولکن امکٹ فیما أُنت 
فیھ وما قسم اللہ علی أیدینا فھو لليك واصلء ثم قال الشیخ ونظر لإِإیٌ: وھکذا شأن 
الصدیقین: لا یخرجون من شیء حتی بکون الحق سححانله ھو الذی یتولی 
إخراجھمء فخرجت من عندہ وقد غسل اللہ تك الخواطر من قلبی ووجدت الراحة 
بالتسلیم لی اللہ ولکن کما قال رسول اللہ َ: <ھم القوم لا یشقی بھم جلیسھم قد 


)١(‏ ھذا الموضع منطمس فی المخطوط والمثبت من المطبوع۔ 

(۲) یعنی: سیدی الإمام أبا العہاس المرسی - رضی اللہ عنه - فھو شیخ تربیتھ. 
(۳) فی الأصل بالباء الموحدۃء والصحیح باللام. 

)٤(‏ الطربق تذکر وتؤنٹ فیقال: هذا الطریق؛ ویقال: هذہ الطریق. 


رک ا نخان کے الطلف اخ ضااف بک اھ کری عق مات ل۷ اش ۷ متا 
طلبت٠‏ وإنما یکون الطلب توسلاً لھاء فلذلك قال الشیخ أبو الحسن: لا یکن ھمك فی 
دعالك الظفر بقضاء حاجتك فتکون محجوبا عن ربكء ولیکن ھمك مناجاۃ مو لاك. 

وقیل: ان موسی < عليه السلام - کان یطوف فی بنی إسرائیل ویقول: من 
یسوی یسیو 

وقد یکون الأجمال فی الطلب ان ت میں چھ او ہوجو و 
لك وأنك مقصود بھ ولیس طليك موصلاً إليه: فیکون طلبيك وأنت غریق فی بحر 
العجز مغموس فی وجود الفاقَة وقد یکون سای اف 7 لا تطلب بح ظ 
البشریة ولکن لإظھار العبودیة کما حکی أن سمنون''' المحب کان یقول: 
ولسیسلسی فی س وك حهكےظ ٭ فكیف ماشلت فاکختبرئی' 
فابتلی بعلة الأسر وھو احتباس البولء فصبر وتجلد إلی أن جاءہ بعض اص حابه 
وقال: یا استاذء سمعتك البارحة وأنت تطلب من ال الشفاء والعافیة ولم یکن ہو 
طلب؛ ٹم جاء ثان؛ ٹم جاء ثالث ٹم جاء رابعء فعلم ان مراد الحصحق منے إظہار 
الحاجة والفاقة فسال من اللہ الشفاء؛ ثم صار یدور علی صییان المکاتب ویقول: 


ادعوا لعمکم الکذاب. 


)١(‏ فی المخطوط (غیر)ء والمثبت الصحیح کما قی المطبوع. 

(۲) سیدی سمنون: آیو الحسن بن حمزۃ الخواص: صحب السری السقطی وغیسرہء وکسان -- 
رضی اللہ عنه - یتکلم فی المحبة أحسن کلام وھو من کبار المشایخ؛ مات بعد ابی القاسسم 
الجنید علی ما قیل. 

ومن کلامة: لا یغژر عن ش٠‏ إلا ہما هو أرق منه؛ ولا شیء أرق من المحبة: فبم بعبرا عنھا؟ 
وسئل یوما عن التصوف فقال: هو أن لا تملك شیئاء ولا یملكك شیء. انظر "الطبقات الکبسری" 
سیدی الشعرائی (ج-١ٴ‏ ص-١٥۱).,‏ 

(۴) البیت من بحر البسیط: ووزنھ (مُتَفعن فاعلن فعولن) مر 


التنویر شی إسقاط الاٌ-دبیر مال ےر اس ابسح٦اسلرا‏ سر جار :لے سس سے سے سے ۷ا۲۳ 


وقد یکون الإجمال فی الطلب ان تطلب من الل ما یکفيك ولا تطلب منھ ما 
یطغيكء غیر متطلع إلی ما سوی الکفایةا' بالشرہہ ولا منبسطا لإيه بالرغبةء وقسد 
علمنا ذلك رسول اللہ پل اذ قال: داللھم اجعل قوت آل محمد کفافاء والطالب لمَسا 
زاد علی الکفایة ملوم؛ وطالب الکفایة غیر ملومء ولذلك جاء فی الحدیث عنھ 8: 
<ولا تلام علی کفاف> ورِكکفيك فی ذلك ما قال رسول ال تل لثعلبة بن حاطب لما 
قال: یا رسول اللہ ادع اللہ أُن یرزقنی مالاء فقال: ىیا ثعلبة قلیل تُوْدى شکرہ خیر 
من کثیر لا تطیقھ> فقال: یا رسول اللہ ادع اللہ أُن یرزقنی مالاء فقال رسسول الل: 
دیا ثعلبة قلیل تودًی شکرہ خیر من کثیر لا تطیقھء فما زال إلی ان دعا له رسول 
اه ا را اثتان شف کات ماھت تار ضا نات فنکتان وسر اھ ٭ل 
أن کثر ماله حتی تعطل عن بعض الصلوات أن یصلیھا خلف رسول اللہ لہ ٹم 
کثر ماله حتی تعطل عن الصلوات أن یصلیھا مع رسول الل 8 إلا صلاۃ الجمع 
کم کرت اغامۃ وم وَاكیة کی لم یلکنة ملاہ العمة اشار مم جامۃ متا 
رسول اللہ پل فقال: ما أراھا إلا الجزیق ما أراھا إلا اخت!'' الجزیة وامتکشسع صن 
دفع الزکاۃ وقصتھ مشھورۃ فائزل اللہ فیه: (ومنھُم من غاد الله لئن آتانا مسن 
فضلھ لنَصلاَنَ ولنکونْنٌ من الصّالحین فلَمًا آتااهُم من فضله بخلوا بھ وتولوأً وُھُم 
مُغرِضُون فَأعَقَيهُمْ نفاَا في فلَوبِهِم لی يَوم يَلَونَة بنا اَلَو اللّة ما وَعلُوه وََمَا 


)١(‏ ھناك ما یسمی بحذ الکفاف؛ وھو أقل ما یلزم المرء لیقیم أودہ؛ وحد الکفایة: وھو مسا زاد 
علی ذلك حتی یصیر لھ بدل الٹوب اثنان وثلاثة وحد الکفاءة: أن بزید علی ذلك فیمتلك العشرۃ ٴ 
أثواب: والسیارۃ والسیارتین: وأن بصیر لھ عدۃ مساکن؛ إلی غیر ذلك. 

(۲) أی: جامع الصدقات (الزکاۃ). 

)٢(‏ فی المخطوط (أخیه). 


۸ سکس ___ ےس ےس ےم سسحجہ ال ویر فی |سفاط الا۔دبیر 
کانوا یكذبٰون) [التوبة:٥۷۷-۷)‏ وقد یکون الإجمال فی الطب أن یکون طلبك غیر 
اف اتی اسشستازلا رکاج اترظ9ا 

وقد یکون الإجمال فی الطلب ان تطلب من اش مافیه رضاە وغیر 
اللإجمال ان یطلب العبد حظوظ دنباہ: قال اللہ تعالی: (فمنْ الناس من بَقُول رَبَنسا 
نا في الثنيا وُما له فی الآخرۃ من خلاق ومنهم مُن بقول رتا آتنا فی اتا 
حنَنَة وفي الآخرَۃ <َلَلَةٌ وَقنًا عَذَابَ الثار) [لبقرۃ: .]۲۰٠ ٠٠٠‏ 

وقد یکون الإجمال فی الطلب ان ثطلب ولا شس تعجل الإجابةء وغیر 
اإجمال أُن تستعجلھاء وقد تھی رسول اللہ 8ی عن ذلك جیستجاب لأحدکم مسالٹم 
یقل: دعوت فلم یُسْتجَبٴ لی وقد دعا موسی وھارون علی فرعون فیما حکاہ اللہ 
عنھما بقولھ: ورَبٔنا ِتكَ آتیت فرغَون وَمَلۂ زینة وَلْمَوَالا في الحیَاة لدنیا رتا 
ليْضْلُواً غن ستَبيلك رَبَنًا اطمس عغلی انوَالهم واشدد عَلی فَلَوبِھم فلا يوِمنواً ختسی 
روا الٰعذابُ الكيم) ایونس:۸۸] فقال سبحانه: وق أُجيبّت دَعْوتَكمَا فَاستَقيما ولا 
تَتبعَْنٌ منبیل الذینَ لأَ یَْمُونَ) [یونس:۸۹]ء وکان بین قول اللہ لھما: (قذ أجیبٔت 
دُعَوَتكما) وإھلاك فرعون أربعون عاما. 

وقال الشیخ أبو الحسن فی قوله سبحانه: (فَاسْتقیما) أی: علٰی عدم 
استعجال ما طلبتماء (ولاً تتبعَآنّ سنبیل الذینَ لا يَعلْمُونَ) قال: ھے المستعجلون 
ڈابجابة. 

وقد یکون الإجمال فی الطلب ان یطلب وهو شاکر ل إن اٌضْطي؛ شاھدا 
حسن اختیارہ إذا مم فرب طالب لا بشکر إن أٌعْطیٰ ولا یشھد حسن اختیارء !ا 
فی المنع؛ بل طالب من اللہ جازم ان المصلحة له أن یعطی؛ ومن أین لہذا العبد 


)١(‏ أی: ان یکون تارکا للاعتداء فی الدعاء والمجاوزۃ لحد الدب فيھ؛ فقد ورد النھی عن 
الاعتداء فيه. 


(۲) أی: حسن اختیار اللہ لھ فی آلمنع۔ 


التنویر فی اسقاط السّ ذبیر بدجحجہ۔_مہٌےمکجیتسوپےس سس ے۔۔ےےے۔۔۔۔مسسلہللتھ 1۳۹ 


الجامل أن بعكم علی علم الله وآن بعلم ما قی غیب اھ رکنی:بالعب جھلاً ان 
یتجبر علی مولاہ بل إذا سألتھ فسلھ مفوضا إليه غیر مدبر معه ولا مختار علیے؛ 
(وربك يَخلّقٰ ما یَشاء وَیَخْتَار ما کان لَھُمْ الرَةً) [إلقصص:۱۸] ھذا فیما أبھسم 
2 
والبیان فی ذك ان المدعو بھ علی ثلاثة أقسام: 

ما ھو ند ھا فاطلبه من اللہ من غیر اسنثناء: کالڑیمان والطاعة: وما 
فرط ما مطات تی اھ يف یت یح غوں الستااہ کالکٹن اَم وتا 
هو مبھم الأمر کالغنی والعز والرفعةء فاطلب من اللہ قائلاً: ان علمت ذلك خیرا 
لیء وکذلك سمعتھ من الشیخ - رضی اللہ عنه - وقد یکون الإأجمال فی الطب 
علی أن یکونوا فی الطلب علی سابق قسمتھ معتمدین: وأن لا یکونوا إلی طلبھم 

وقد یکون الإجمال فی الطلب أن یطلبوا وهم لعدم الا تحقاق شساھدون: 
فذاك حری ان یستوجبوا منة رب العالمین: قال الشیخ أبو الحسن: ما طلبت من اللہ 
شیئا إلا وقدمت !ساءتی أمامیە یرید - رضی اللہ عنه - حتی لا أطلب من اللہ 
بوصف یستحق العطاء؛ بل لا یکون طلبه وجود فضله إلا بفضلهء فھذہ عشرۃ أُوجھ 
فی الإجمال فی الطلب؛ ولیس القصد بھا الحصر؛ إذ الأمر أوسع من ذلك؛ ولکسن 
بحسب ما ناول الغیب وأنعم به المولی سبحانھ: وھو کللام صاحب 'الأنوار 
المحیطة" فما!'' یأخذ الآخذ منه إلا علی حسب نورہہ ولا یأخذ من جواھر بحرہ إلا 
علی قدر قوۃ غوصہ وکل یفھم علی حسب المقام الذی أقیم فیه (یْسلقی بماء واحد 
وَفضل بَعْضَْھَا عَلی بَغض في الأْكَلِ) [الرعد:٤]‏ وما لم یاخذوا اکثر مما أخسنوا, 
. واسمع قولھ ت: <أوتیت جوامع الكلم> واختصر فی الکلام إختصارأء فلسو عبر 
العلماء باللہ أبد الآباد عن أُسرار الكکلمة الواحدۃ من کلامه لم یحیطوا بھا علماً ولے 





)١(‏ اما فی هذا الموضع بمعنی 'لیس'۔ 


3 التنویر فی اإسقاط الد بیر 


یقدروھا فھماء وقد قال بعضھم: عملت بھذا الحدیث سبعین عاما وم فرغت مذے۔ 
وھو قوله ةل: من حسن إسلام المرء ترکھ ما لا یعلیھ4> وصدق - رضی اللہ عنه 
- ولو مکٹ عمر الدنیا أجمع وآأبد الآباد لم یفرغ من حقوق ھذا الحدیث وما أودع 
فیه من غرائب العلوم وأسرار الفھوم۔ 


التنویر فی إ|سقاط ال دبیر ٤‏ 





انظر إلی قولھ ت٭: +لو توکلتم علی اللہ حق توکلھ ل4رزقکم کا یسرزق 
الطیر تغدو خماصا وتروح بطاناء فتراہ بدل علی الأمر بالتوکل علی اللہ لا علسی 
نفی الأسباب؛ بل یدل علی إڑباتھا لقولھ : ەتغدو خماصاً وتروح بطانام فقد أثبت 
لھا غدوھا ورواحھاء وھو سببھاء ونفی عنھا الادخار فكأنه تچ یقول: لو ػوکلتم 
علی اللہ حق توکلھ لما ادخرتمء ولأغناکم التوکل علی اللہ عغن الاندخار معے؛ 
ورزفكم کما تَرزق الطیر تؤتی رزق یومھا ولا تدخر لغدھا ثقةً منھا بان اللہ لا 
ُسْنَیْهَاء فأنتم أیھا المؤمنون اولی بذلكہ فافاد یچ ان الادخار إنما هو من ضعف 
لیقین: فِن قلت: اکل ادخار ھذا حکمه أُم هو مختلف الحال؟ 


فاعلم أن الادخار علی ثلاٹة اقسام: 
ادخار الظالمین؛ و ادخار المفتصدین: و ادخار السابقین. 


فھم المدخرون بخلا واستکباراء الممسکون عباھاۃ وافتخساراء اسستحکمت 
الغفلة علی قلوبھمء واستولی الشرَة علی ئنفوسھمء فھم لا یفرغ من الدنیا نھمھم؛ ولا 
یتوجھ إلٰی غیرھا ھمتھم؛ الثابت فقرھم وإن کانوا أغنیاءء الظاھر ذلھم وإن کسانوا 
أعزاءء فھم من الدنیا لا بشبعون: وعن طلبھا لا یفترون؛ تلاعبت بھے الإأس ۹باب 
وتفرقت بھم الأرباب (ارنك کالأنغام بل فم أضل أوّ ےك غم الفضافلون) 
[الاعراف:۱۷۹] لم بیق فی قلوبھم متسع لوعی الحكمة واستماع الموعظةء فقل ان 
ترفع أعمالھم أو تزکو أحوالھم؛ لأن خوف الفقر قد سکن قلوبھمء وقد قال ؿل: ەمن 
سکن خوف الفقر قلبھ قَل :ان یُرْفغ لھ عمل فیجب علی المؤمن المعافی مما مم 
فیھ داخلون؛ والسالم مما غم فيه منصرفونء والمتطھر مما هم به متدنسون ان یحمد 
الله علی ما خصه بھ من أفضالھ وأٰنعم بھ عليه من نواله وقل إذا رلیتھم: الحمد للہ 


۴" التنویر فی اإسقاط ال بیر 





الذی عافانی مما ابتلاھم بھ وفضلنی علی کثیر ممن خلق تفضیلاء کمسا اُنے إِذا 
رلے مسا فی لاعت الف لدی عائك فرث یا أنعم بھ علي ےك مولاكک؛ 
کذلك یجب عليك وأحری ان تشکر اللہ إذا عافاك من أسباب الدنیا والحرص فیغ4ا: 
وابتلی بذلك غیرك من غیر ان تحتقرھمء بل اجعل عوض احثقارك لھم رحمت ك 
لھم؛ وعوض دعائك علیھم دعاءك لھمء واقتد ہما فعل العارف بالل معروف!'ا فیما 
فعله فھو عین المعروف: عَبَر هو وأصحابه علی دجلة: فرأی أصحابھ سماریة فیھا 
قوم أھل لھو وفسوق وطرب ففالوا: یا أستاذ ادع اللہ علیھم؛ فرفع یديه وقال: اللھم 
کما فرحئھم فی الدنیا فرحھم فی الآخرة فقالوا: یا أستاذ إہما قلنا لك: ادع علیھم: 
قال: إذا فرحھم فی الآخرۃ تاب علیھم ولا بضرکم من ذلك شےءء فألصغت 
السماریة فی الوقت إلی البر ونزل الرجال ناحیة والنساء ناحیةء فتطیر ھسولاء 
وھؤلاء؛ وخرجوا إِلی اللہ تائبین؛ فکان منھم عَباد وزھاد ببرکات دعوۃ مصروف: 
وإذا نظرت إلی'' أھل التخلیط والإساءة فاعلم أنه محکوم علیھم بسابق العلم ونافذ 
المشیئة!''ء وإن لم تفعل خیف عليك ان تبتلی ہمثل محنتھم؛ وأن نقطع لقطع۔تھم: 


)١(‏ سیدی معروف الکرخی: أبو محفوظ بن فیروز من جملة المشایخ المشھورین بالزف9؛ۂ 
والورع والفتوۃ۔ مجاب الدعوۃ یستقی بقبرہ: وھو من موالی علی بن موسی الرضا - رضی 
اللہ عنه - صحب داود الطائی ومات ہبغداد ودفن بھا سنة مانتین: وقبرہ ظاھر یزار لیلا 
ونھاراأ - رضی اللہ عله. 

من کلامه: إِذا أراد اللہ بعبد خیرآ فتع عليه باب العمل. وأغلق عنھ باب الجدل وإذا أراد بد 
شر اغلق عليه باب العمل: وفتح لھ باب الجدل۔ 

وکان یقول: العارف برجع إلی الدنیا اضطراراء والمفتون یرجع إلبھا اختباراً. 

وکان یقول: إِذا عمل العالم بالعلم استوت لھ قلوب المؤمنین: وکرھھ کل من فی قلبھ مصرض, 
انظر 'الطبقات الکیری" سیدی الشعرانی (ج-١‏ ص-١٢۱۲:‏ ص-١٥۱۲).‏ 

(۲) لفظ (إلی) ساقط من المخطوط. 

(۳) فیری ان هذا قضاء اللہ علیھمء فینظر إلیھم نظر رحمة لا نظر کبر واحتقار ویدعو لم 
ہالھدایة ویتمناھا لھم. 


التنویر فی اإسقاط ال بیر 





بہت 





واسمع ما قال الشیخ أبو الحسن: أکرم الوشی لق کا ا يسا اشن و شرف 
بالمعروف وانھھم عن المنکر واھجرھم رحمة بھم لا تقززا لھمء وقال - رضی اللہ 
عنه: لو کشف عن نور المؤمن العاصی لطبق ما بین السماء والأارض: فما ظذ ك 
بنور المؤمن المطیع؟ ویکفيك فی تعظیم المؤمنین ون کانوا عن اللہ غافلین قول 
رب العالمین: لُمْ اوْرَّا الكتاب الین اصنفينًا من عبادنا فَمنهُْ ظالم لتق 
وَمنهُم مُقَصذ وَمنهُمْ ساب بالخیْرات بن الله) إفاطر:۳۲] فانظر کین ائبت 
لھم الاصطفائیة مع وجود ظلمھم ولم یجعل ظلمھم مخرجا لھم من اصطفائیتھ ولا 
من وراثة کتابھء اصطفاھم بالڑإیمان ون کانوا ظالمین بوجود العصیان: فسبحان 
الواسع الرحمة العظیم المنة: واعلم أنه لاہد فی مملكتھ من عباد ھم نصیب الحلےم 
ومحل ظھور الرحمة والمغفرۃ ووقوع الشفاعة؛ وافھم صا قال رسسول ال ڑا 
ہدوالذی نفسی بیدہ لو لم تذنبوا لذھب الل بکم وجاء بقوم یذنبون حتی یستغفروا 
اللہ فیغفر لھم> وقولھ ت: مشفاعتی لأھل الکبائر من اُمتی> وجاء رجل للی الشیخ 
أبی الحسن فقال: یا سیدی کان البارحة ہجوارنا من المنکرات کیت وکیت وظھسر 
من ذلك الرجل استغراب أن یکون ھذاء فقال: یا ھذا كأتك ترید أن لابٔمْصنى اللہ فی 
مملکتهء من أحب أن لا یعصی اللہ فی مملکتھ فقد اأُحب أن لا نظھر مغفرتھ وأن لا 
تکون شفاعة رسول اللہ ق. انتھی کلام الشیخ - رضی اللہ عنه - وکم من مذنب 
کثرة إساءتھ وذلة مخالفتھ أوجبت لھ الرحمة من ربهء فکن لھ راحما وبقدر إیمانه 
وإن عصی عالما. 
القسم الٹائی من أقسام الادخار: 

اکن سن رم الا رون کا زرل رافائ را لات از 
ما علموا من نفوسھم الاضطراب عند الفقد فعلموا أنھم إٰن لم یسدخروا تشظض4وش 
علیھم إیمانھم وتزلزل إیقانھم؛ فادخروا لضعفھم عن حال المتوکلین٠‏ وعلماً مسنھم 
بعجزھم عن مقام الیقین وقد قال رسول اللہ 8: دالمؤمن القوی خیر عند اللہ من 


۰۹ ۹ص ۔سا۔حا :سے سسًس_سسمتنٹِ التذنویر گی .قاط الا بیر 
المؤمن الضعیف وفی کل خیره فالمؤمن القوی هو الذی!' اأشرق فی قلبے نسور 
الیقین فعلم ان اللہ سائق إليه رزقھ ادخر لو لم یدخرء وأنه إإذا لم بدخر ادخر الحق 
له: وآن المدخرین مُحالون علی مدخراتھم؛ وأھل التوکل مُحالون علی اللہ لا علی 
شیء دونھ فالمؤمن القوی لم یستند إلی الأسباب سواء کان فیا أو لے یکن 
والمؤمن الضعیف الداخل فی الاُسباب مع المراکنة والخارج عنھا مع التطلع إلیھا۔ 
القسم الٹالٹ بالنسبة إلی الادخار وعدمه: 

السابقون: وہم الذین سبقوا إلی الله لتظّصٗ قلوبھم مما سواہ فلے تعقھم 
العوائق ولم یشغلھم عن اللہ العلائق؛ فسبقوا إليه؛ اذ لا مائع لھم؛ ونما منع العباد 
من السبق إلی اللہ جواذب التعلق بغیر اللہ فکلما ھمت قلوبھم أُن ترحسل لے اللہ 
جنبھا ذلك التعلق إلی ما بھ تعلقتء فَكرَّت راجعة إليه ومقبلة علےء فالحضرۃ 
محرمة علی مَْنْ ھذا وصفه وممنوعة ممن ھذا نعتھ؛ قال بعض العارفین: أتظن ان 
تدخل الحضرۃ الإلھیة وشیء من ور اك یجذبك؟ 

وافھم هھنا قوله سبحانھ: وم نَا یع مال ونا بنّونَ إِنّا من نی الله بقلب 
سلیم) [الشعراء:۸۸: ۸۹] وان القلب السلیم هو الذی لا تعلق لھ بشےء دون اللہ 
تعالی وقولھ سبحان: (ولَقْ جنتمُونا فُرادی کما خَلقنَاكُمْ أوْل مَرة4 [الأنعسام:٠۹]‏ 
یفھم منه أیضا أنه لا یصح مجیئك إلی اللہ بالوصول للِيه إلا إذا کنت فردا مسا 
سواہ وقوله سبحاتھ: (أْلمْ یَجِدكَ یَتَيسًا فآوٴی) [الضحی:٤]‏ یفھم منه أنه لا يُوْويك 
إلیە إلا إذا صح يِتمكَ مما سواہ وقوله عليه السلام: ×إن اللہ وتر یحب الوتر> أی 
یحب القلب الذی لا یشفع بمشوبات الأثار فکانت هذہ القلوب للہ وباللہ ترکوا اللہ 
یتصرف لھم فلم یکلھم لی أنفسھمء ولم بدعھم لشدبیرھم فھےم أھل الحضرۃ 
المفاتحون بعین المنةء لا بقتطعھم عن اللہ محاسن الأثار ولا یشفلھم عنه بھجےة 
لسن الٹخان ولتا کی لذااقت: 


)١(‏ لفظ (الذی) لیس بالأصل. 


التنویر فی إسسقاط ال ۸ذبیر سے ۔-سعأ‪ٗ‫ےعےٛ!ىےٛأص۵عو۱13۔__ سک ےچ "٥‏ 
یا بھهجة الحسن التی ما مثٹھا ٭ من بهجة طرحت علی الاأکوان 
لی قیےك معنی ماتبدی سرہ * ابی طرفی ومسے ساد ''' 
وقال بعضھم: لو کلفت أن أُری غیرہ لم اُستطع؛ فإنھ لا غیر معه حتی أشھدہ معه؛ 
وھذا حال أقوام تولتھم الرعایة واکتنفتھم العنایة فأی تدبیر لھؤلاء؟ ام کیف بمکن 
ھؤلاء ان یکونوا من المدخرین وھم فی حضرۃ رب العالمین؟ وإن اادخروالم 
یکونوا علی ما ادخروہ معتمدین: أم کیف یمکنھم أن یکونوا إلی سواہ مستندین وھم 
لوجود الأحدیة مشاھدین؟ وقال الشیخ أبو الحسن - رضی اللہ عنه: قوی علیٗ 
الشھود مرۃ فسألتھ ان بسترد ذلك عنی فقیل لە: لو سالتھ ہما سأله موسے کلیم > 
وعیسی روحھ ومحمد صفيه لم یفعل؛ ولکن سلھ أن یقويكء فسألتھ فقوانی: فمن 
کان ھذا حاله کیف یحتاح لی الادخار؟ أُم کیف یمكکتھ أن یستند لی الآثار؛ وکفی 
بالمؤمن ان یدخر إیماناً باللہ وثقةً بھ وتوکلاً عليهء وأھل الفھم عن اللہ توکلوا علی 
الله فکان هو المدخر لٹھم: و استحفظوہ فکان الحافظ لھ وکانواٰڑے وبےه فکان 
بمعونته لھم؛ فکفاهم ما أهمھم وصرف علھم ما أغمیم؛ اشتغلو! ہما أمرھم عسما 
عفق لیم گلا سہ نال لالہ رین گلا مفہرا نراف اراتا 
ووقعوا فی جنة التسلیم ولذاذۃ التفویض: فرفع اللہ بذلك مقدارھم وکمُل اُنےوارھم 
ویحق ان یرفع المحاسبة عنھم کما قال رسول ال : سبعون الفضامسن اأمتی 
یدخلون الجنة بغیر حساب؛ قیل: من ھم یا رسول الش؟ قال: ھم الذڈین لا یرُقون ولا 
یسترقون ولا یتطیرون!'' وعلی ربھم یتوکلون+؛ وکیف بیحاسب من لا شیء دے؟ 
أم کیف یسال عن فعله من یشھد أنه لا فعل لە؟ وإنما یحاسب الصدعون ویف4اقش 


)١(‏ الببتان من بحر الکامل. 
(۲) أی: لا بتشاءمون: ولا یلتفتون إلی ما یسمیھ الناس فالا سینا. 


لی 





التنویر فی اإسسقاط التدبیر 
الغافلون الذین یشھدون أنھم مالکون أو مع اللہ فاعلون: ومن لم یدخر إِلا'ا ثقة بالہ 
وتوکلا عليه ساق اللہ له رزقھ بوجود الھناءء وأوجد فی قلبه وجود الغنی. 

فلس بعض العارفین فقال لزوجتھ: أخرجی کل ما فی البیت فتصدقی ہے 
ففعلت إِلا الرحا فإنھا قالت: لعلنا نحتاج إلیھا ولا نجد مظھاء فھی قد فعلت ذلك وإذا 
بالباب یدق فقیل: ھذا قمح أرسل للشیخ: فملئت الدار قمحاء فلما رجع الصارف 
ونظر قال: أخرجت کل ما فی الدار؟ قالت: نعم؛ قال: فلیس !لأمر کذلك: فقالت: ما 
ترکت إلا الرحا خیفة أُن نحتاج ۔إلیھاء فقال: لو أخرجت الرحا لجاءك دقیق ولکن 
ُبقیتھا فجاعك ما بھ تتعبین؛ واإن ادخر السابقون فلا لأنفسھم ولکن خسزان أمنےاءٌَ 
وعبید کبراء؛ إن اُسکوا الدنیا أمسکوھا بحق؛ وإن بذلوھا بذلوھا بحق (ولسیس 
الممسك لھا بحق)'' بدون الیائل لھا بحق؛ ولا یشھدون أنھم مع اللہ مالکون؛ بل ما 
فی أیدیھم یشھدون من ودائع اللہ ویتصرفون فيه بالنیابة عن اللہ سععوا قواےه 
سبحانه: (وَأنفوا ممًّا جَعكم مُستَخَلَفينَ فیه) [الحدید:۷]؛ فعلموا أن لا ملك لھم مع 
اللہ وإنما ھی نسبة أضیفت إليك؛ وإضافة مَنّ بھا عليك لیری وهو العذیم الخبھر 
أئقف مع ظاھرھا أُم تنفذ لی أُسرارھاء وکذلك کان الأنبیاء صلوات اللہ علیھم لا 
تجب الزکاۃ علیھم لأنھم لا ملك لھم مع اللہ حتی تجب علیھم الزکاۃ فیهء وإنما تجب 
عليك زکاۃ ما أنت له مالك: إتما کان فی أیدیھم من ودائع اللہ یبذنلونھ فی أوان بذله؛ 
ویمنعونھ فی غیر محله؛ ولان الزکاۃ إنما ھی طھر لما عساہ ان یکون عصن 
أرجبت عليه لقوله سبحانھ: لهذ من أَنوَالِهم صنَقَة تَطھَرَُهُمْ وتسزکیھم بِھا) 
[التوبة:١١٠]‏ والأنبیاء مبرءون من الدنس لوجود العصمة ولأجل ذلك لم بوجب 
ابو حنیفة علی الصبیان زکاۃ''' لعدم دنس المخالفةء والمخالفة لا تکون إلا بعد 


)١(‏ لفظة (إلا) غیر موجودۃ بالمخطوط والصحیح إثباتھا لصحة المعنی۔ 
(۲) ما بین القوسین ساقط من المخطوط, وألبتھ من المطبوع۔ 
(۳) أی: فی زکاۃ الحلیٰ للصغیر. 


التنویر فی اسقاط ال دبیر سے ۳-ےس ٢‏ ٢”سے‏ ہے سےے۔سسد ×٣‏ جس ٴےے لے )۹)۷ 


جریان التکلیف وذلك بعد البلو غ؛ وافھم ھھنا قوله 8 ٭: ہنحن معاشسر الأنبیساء لا 
نورٹ: ما ترکنا صدقةء یتبین لك ما ذکرناہ ویثضح ما قررناہ وإذا کان أُھل 
المعرفة باللہ المشاھدین لأحدیتھ لا یشھدون لھم مع اللہ ملکاء فما ظنے بالانبیساء 
والرسل واأھل التوجید والمعرفة؟ إنما غرفوا من بحارھم واقتبسوا من انسوارھم 
یحکی أن الشاقعی وأحمد بن حنیل - رضی اللہ عنھما - کانا جالسین إذ اأقبل شیبان 
الراعیء فقال اأحمد بن حنبل للشافعی: أرید ان أسال ھذا المشار إليه فی ھذا الزمن: 
فقال الشافعی: لا تفعل!'اء فقال: لابد من ذلكء فقال: یا شیبان: ما تقول فیمن نسی 
أربع سجدات من أربع رکعات؟ فقال: با أحمدء ھذا قلبٌ غافل عسن اللہ یجب أُنْ 
یؤدب حتی لا یعود إلی مثل ذلكء فخر أحمد مغشیا عليهء ثم لفاق ثم سأله فقال: ما 
تقول فیمن له أُربعون شاۃ؟ فقال؛ علی مذھبنا أو مذھبکم؟ فقال: وھما مذھبان؟ قال: 
نعم: أما علی مذھبکم ففی الأربعین شاۃ شاۃء وأما علی مذھبنا: فالعبد لا یملك مع 
سیدہ شیئا''. 

وقد جاء فی الحدیث: ان النبی تل ادخر قوت سنة: فإما أُن یکون لك لما 
قلناء أولاً من أن ادخار الأنبیاء إنما هو إمساك بالأمانة متحینین!"' بھ وقت یصلح 
إنفاقه أو إنما ادخر عليه السلام لأجل عائلتھء أو لیبینٴ جواز الادخار لأمتھء وأنهھ 
إذا لم تقع الحوالة علیه ا لا ینافی التوکل؛ ومما یدلك علی أن المراد إنما هو لیبین 
جوازہہ فإنه کان قل اأغلب أحواله عدم الادخار وإنما ابخر توسعة علے امته 
ورحمة بھم وإشفاقاً علی الضعفاء منھم؛ إِذ لو لم یدخر لم یمکن لمؤمن أُن یدخر 


)١(‏ وإنما طلب منھ الإمام الشافعی - رضی اللہ عنه - ذلك تادہا مع أولیائه. 

(۲) أی: أنه حین یخرج الشاة عن الأرہعین فإلما أخرج ما هو مئاے لل إلی اللہ فلا بسری 
العارف باللہ فی ذلك ملکا لنفسه فیما بین یدیھة. 

(۳) ی: منتظرین حیئاً بصلح إنفاقھ. 

)٤(‏ فی المخطوط (لبس) والمثبت الصحیح. 

)٥(‏ ی: التحول إليه بالقلب عن اللہء والاعتماد عليه لا علی اللہ تعالی۔ 


بغدمۂ فقعل ذلك لوبین حکمہ؛ وقد قال:48: علڑما اثمتی أو انمّی من ہ قب ین اك 
عليه السلام أن النسیان لیس من شانه ولا من وصفه وإنما یدخل فيه لیبین حكکمسه 
وما بتعلق به لأُمتهء فافھم. 

وفی الحدیث: مطالب العلم تکفل اللہ برزقھ> اعلم أن العلم حیثما تکرر فی 
الکتاب العزیز أو فی السنة إنما المراد بھ العلم النافع الذی تقارنھ الخشیة وتکتتفه 
المخافة!'؟ قال اللہ سبحانہ: (إتمَا یَخشی الله من عبادہ الْعْلمَاء) [فاطر:۲۸]ء فبین 
ان الخشیة تلازم العلم وفھم من ھذا أن العلماء إنما ھم أھل الخشیة؛ وکذلك قوله: 
(قال الذین أُوتوا العلٰم) [النحل:۲۷]ء (والرًاسخون في العلم) [آل عسران:۷]ء 
(وقُل رب زِدني علْما) (طه:١٤۱٣]‏ وقولہ کل: ەوإن الملائكة لتضع اجنحتھا لطالب 
العلمہ؛ وقوله: +العلماء ورثة الأٰنبیاء> وقولھ ھھنا: <طالب العلم تکفل اللہ برزقھ)ء 
إنما المراد بالعلم فی ھذہ المواطن العلم النافع: القاھر للھوی: القامع للدنیاء وذل_ك 
متعین بالضرورۃ لن کلام اللہ وکلام رسولھ ٭ أُجل من أن مُحَمَلَ علی غیر هذا, 
وقد بینا ذلك فی غیر ھذا الکتاب؛ والعلم النافع هو الذی یستعان بھ علی طاعة اللہ 
یز مِكَ المخافة من اللہ والوقوف علی حدود اللہ وھو علم المعرفة باللہ وبش٥4مل‏ 
العلم النافع العلم باللہ والعلم بما بھ أمر اللہ إذا کان تعلمه للہہ لقوله علیه السسلام: 
×طالب العلم تکفل اللہ برزقھ> أی: تکفل له أن بوصلھ لے مع الھنساء والعسزة 
والسلامة من الخجبة وققما ارلنا غذا قتاویل زان معثی التکفل تکفل خاصً وذا اف 
لٹن الحق سبحانه متکفل برزق العباد أجمع طلبوا ھهذا العلم أو لم یطلبوہہ فدل علی 
ان ھذہ الکفالة کفالة خاصة کما ذکرنا؛ لأنه أفردھا بالذکر؛ ولھذا المعنی قال الشیخ 
- رضی اللہ عنه - لما قال: 'وأعطنا کذا' قال: والرزق الھنیء الذی لا حجاب بھ 
فی الدنیا ولا حساب ولا سؤال ولا عقاب عليه فی الآخرۃ علی بساط علم التوحی_د 
والشرع سالمین من الھوی والشھوۂ والطبع؛ فسال من اللہ الرزق الھنےیء زھو 


)١(‏ فی المخطوط ((لمخالفة) وھو سھو من الناسخ۔ 


الرزق المتکفل به لطالب العلم؛ ثم فسر الرزق الھنیء بأنه الذی لا حجاب معه فی 
الدنیا؛ لژن ما وقعت فیه الحجبة فلا ھناء فيه؛ إذ الحجبة توجب نکڈر السر بالمنع 
عن المحاضرۃ والصد عن المفاتحة لا علی ما یفھمه العموم من ان الرزق الھنیء 
الذی حصل من غیر وجود تعب ولا نصب؛ فالھناء عند أھل الغفلة فیما یرجع إلی 
الأبدانء وعند أُھل الفھم قیما یرجع لی القلوب: ووقوع الحجیة فی الرزق ہما 
بشھود الأسباب والغفلة عن الہ وإما بأن تتناولھ ولیس قصدك التقوًی علی طاعة 
اش فالأول حجبة فی الحصول: والثانی حجبة فی التناول٠‏ وقول الشیخ: ولا حساب 
ولا سؤال ولا عقاب عليه فی الآخرۃَ فالسؤال یکون عن حقوق النعم لفوله تعالی: 
(نْمْ لسن يَوْمَئذ غن النعیم) [التکاثر:۸] واکل النبی پچ وبعض اأصحابه طعاماً ثم 
قال: ہواللہ لتسالن عن نعیم ھذا الیومء وکان الشیخ - رضی اللہ عنه - یقول: 
السؤال علی قسمین: 

سؤال تشریف:؛ وسؤال تعنیفء فسؤال أھل الموافقة والعنایة سؤال تشریف: 
وسؤال أُھل الغفلة عن اللہ والڑاعراض عنھ سؤال تعنیف؛ وافھم - رحمك اللہ - ان 
الحق سبحانه إنما یسل أھل الصدق وإن کان هو العالم بأخبارھم وبخفی آسرارھم 
لیظھر مرتبة صدقھم للعباد وینشر محاسنھم فی المعادء کما یقول السید لعبدہ: ماذا 
صنعت فی أمر کذا؟ وھو یعلم أنھ أحکمه واتقنھء ولکن راد ان یعلم الحاضرون 
اعتناءہ بأامرہ وعنایتھ بشأنه فافھمء وقول الشیخ: ولا حساب فالصسٛاب نتیجة 
السؤال؛ فإذا سلموا من السؤال سلموا من الحساب: وإذا سلموا من السؤال والحساب 
سلموا من العقوبة فذکرھا الشیخ وإن کانت متلازمة لیبین ما یسظزم ھذا الرزق من 
المنن التی'' لو انفردت واحدۃ منھا لکان حریا أن یطلبء وقول الشیخ - رضی اللہ 
عنه: علی بساط علم التوحیدء أی علی ان أشهھك فیا رزقتنےی: وأراك فیما 
اأطعمتتی فلا اُشھد ذلك من غیرك:؛ ولا أضیفه لأحد من خلقك؛ وکذلك اهسل اللہ لا 


)١(‏ فی المخطوط (الذی) والمثبت اولی۔ 


209" من اأطعمھم لعلمھم ان غیر اللہ لا بملےك معصه 

شیئاء فسقط بذلك شھود الخلق عن قلوبھم فلم یصرفوا لغیر اللہ حبھم؛ ولا وجھوا 
لمن سواہ ودھم! إذ رأوا أنه هو الذی اطعمھم ومنحھم من فضلهھ وأکرمھم؛ قال 
للشیخ لبو الحسن یوما: نا لا نحب إلا اللہ تعالی؛ أی: لا یتوجه الحسب ما لی 
الخلق؛ فقال لھ رجل: قد أبی ذلك جدك یا سیدی بقولھ: جٔبلت القلوب علی صب 
من أحسن إلیھاء؛ فقال: نعم نحن قوم لا نری المحسن إِلا اللہ فلذلك جبلت قلوبنا 
علی محبتھء ومن رأی أن المطعم هو الحق سبحانھ تجدد عندہ مزید الحسب علسی 
حسب ما یتجدد من تناول النعم لقوله عليه السلام: دأحبوا اللہ لما یفذوکم مسن 
عننھ> وقد سیق بیانەء ومن رأی ان اللہ هو المطعم له صانتهھ ھذہ المطالعة ھن 
الذل للخلق أو أن یمیل قلبه بالحب لغیر الملك الحق؛ ألم تسمع قول إپراھیم الخلیل 
عليه السلام: (وَالِّي ھُوْ يْطعسِّي وَیمقینِ) [لشعراء:۷۹] فشید اللہ بانفرادہ بذلك: 
واعترف لھ بوحدائیتھ فیهء وقول الشیخ - رضی اللہ عنھ: علی بساط علم التوحید 
والشرع؛ لأن من استرسل مم إطلاق التوحید ورای أن الملك لل وأن لا مك لغیرہ 
معه ولم یتقید بظواھر الشریعة فقد قذف بھ فی بحر الزندقة وعاد حالے بالوب۔(۔4ال 
عليه راکن الشان آن ایکون نَالَقركَة مویدا وََالشَریَعة مقیداء رَكنكك المعلققء فلا 
منطلقاً مع الحقیقة ولا واقفاً مع ظاھر إسناد الشریعة وکان بین نلےك قوام؛ 
فالوقوف مع ظواھر الإسناد شرك: والانطلاق مع الحقیقة من غیر تقیید بالش4ریعة 
تعطیل؛ ومقام الھدایة فیما بین ذلك (من بَيْنِ فسرٹ ودم بنا خَالصا سآئفا 
للشارہین) [النحل:٦٦]۔‏ 
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فصل 

واعلم أنه یرد فی شأن الرزق أمور وتعرض فيه عوارض:ء وقد ذکر الشیخ 
عرثی اق تا کا ھا ئئركة عرشی ارہ وسٹر' لی مر عدا رون 
واعصمنی من الحرص والتعب فی طليه؛ ومن شغفل الب وع الھم بےە؛ وصن 
الذل للخلق بسببه؛ ومن التفکر والتدبیر فی تحصیله: ومسن الشح والبخل بعد 
حصولهھ۔ 

ولیس العوارض الواردة فی شأن الرزق بمنحصرۃ حتی تمتوفی: - 
علی ما قال الشیخ - رضی اللہ عنهھ: 
فاعلم ان للعبد بالنسبة إلی الرزق ثلاثة أحوال: 

حال قبل ان یرزقهھ وھی حالة السعی؛ وحال بعد ذلك وھی حالة الحصول: 
وحال بعد انقضاتھ وھی للحالة الثالثةء فأما ما یعرض قیلل حصوله فالحرصس 
والتعب فی طلبه وشغل القلب وتعلق الھم بھ والذل للخلق بسببهھ والتفکر والتدبیر فی 
تحصیله؛ فأما الحرص فھو الرغبة القائمة فی النفس فی التحصیل لے والانکب_اب 
علی ذلكء وهو بنشاً عن فقدان القة وضعف الیقین وھما ناشتان عن فقدان النور 
ران لق تا کت و عود لمکا لیکن لت نان ار اقسمتتائدہ یڑا 
وبمنن اللہ مغموراً لم تطرقھ طوارق الحرص: ولو انبسط نور الیقین علی القلظطب 
لکشف له عن ساق القسمة فلم یمکنھ الحرصء وعلم العبد ان له عند اللہ قسمة لاہد 
ان یوصلھا إليهء وأما التعب فی طلبه قإٰما أن یکون تعب الظواھر ویکون الاستعاذۃ 
منه؛ لأنه إِذِا استولی علی الطالب للرزق التعب فی الظاھر شغله ذلك عن القَي.ام 
بالڈوامرہ والرزق مع الراحة فيه إعانة علی ۔التفرغ إلی طاعة اللہ والقیام بخدمتے؛ 
وإن کان التعب هو تعب القلوب لا الظواھر فھو أولی بأن یستعاذ منە؛ ونلك لان 
ارت با لھا نی طات ترزق والفکرۃ فيه وبٹكلھا ما حملت من ذےء ولا 
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راحة لھا إلا بالتوکل علی اللہ؛ لان المتوکل علی اللہ وضےۓ أثقالے واللہ سبحانه 
یحملھا عنه لقوله تعالی: ل(وَمَن یتوکل علی الله فَھُوْ حَسْيْةُ) [الطلاق:٣]ء‏ ثم قسال 
الشیخ - رضی اللہ عنه: ومن شغل القلب وتعلق الھم بھ فشغل القلب بأمر الرزق 
قاطع عظیمء حتی قال الشیخ أبو الحسن - رضی اللہ عنه: اکثٹر ما حجب الطاحق 
عن اللہ شیئان: ہم الرزق وخوف الخلق؛ وھما اُشد الحجابین: وذلك أن أکثر الناس 
قد یخلو من ھم خوف الخلق ولا بخلو من ھم الرزق إلا قلیلء لا سیما وشاھد الفاقة 
قائم بوجودك وأنت مفتقر إلی ما یقیم بنیتك ویشد قوتك وقولە: وتعلق الھم ب أی 
تعلق الھمة بأمر الرزق توجھا واستغراقا حتی لا یبقی فيه متسع لغیرہہ وھذہ حالة 
توجب القطعة وتکشف أنوار الوٴصلله: وینادی علی صاحبه بخراب قلبه من ن-ور 
الیقین وفلسه من القوۃ والتمکین ومن الذل للخلق بسببه: فاعلم ان مَنْ ضعف یقینه 
وقل من قسمة العقل نصیبه فالذلة لازمة لە!' لطمعه فی الخلق ولعدم تقتھ بالمل ۓ 
الحق؛ وذلك لأنه لم یشھد سابق قسمة اللہ ولم یظفر بصدق وعدہء فذل للخلق متملفاً 
ولجأ إلیھم متعلقاء وذلك عقوبة الغفلة عن اللہ (ونَعذابُ الآخرَة أَشدهُ) [[طے۱۲۷:۸) 
ولو صح إیمانه ویقینه باللہ لکان بذلك عزیزا ل(وللھ العزَۃ ولرسُوله وَللسُؤمنین) 
[المنافقون:۸]ء فعزۃ المؤمن بربه؛ لا یعتز بغیرہ لعلمه أن (الْعَزٰة للے جَمیغا) 
[النساء:۳۹٣]‏ وأنه العزیز فلا عزیز معہہ والمعز فلا معز معے فأعزتے الاٹفة 
ونصرہ التوکل: فلم یہن لصدق ثقتھ بریه فی قسمتهھء ولم یحزن لاعتمادہ عليه فی 
وجود منتھ سامعا قول الل سبحائھ: (ولا تھنوا ولا تطزنوا وَأٰنتَمْ الأعونَ إِن کنتم 
مُوْمنین) [آل عمران:۳۹٣]ء‏ فعزۃ المؤمن بترك الطمع فی الخلق؛ ووجود الافة 
بالملك الحق !"ا أبی له إیمانه ان برفع حاجتھ لغیر ربه أو أن یصرف لمسا سسواہ 
توجھ قليهء ولذلك قال ہعضھم: 


)١(‏ وفی الحدیث: ہمن أنل نفسه للناس أذله اللہ>. 
(۲) ومما ینسب لسیدی الإمام الشافعی قولہ:“ 
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حسرام علی من وجد اش رےة >- رظ اع یی اث دا 
ویا صاحبی قف لی مع الحق وقفة ٭ آموت بھا وَجدا واأحیا بھسا وَجٰدا 
وقل لمنوك الأرض تجھد جھ دھا ٭ فذا الملك مُلك لا یباع ولا یهدی!' 
ومن حررہ اللہ من رق الطمع وأعزہ بوجود الورع فقد اُجزل عليه مننھ وکمل عليه 
سک وا افشاف شاف ابھا شون مھا رتو ا اف الاہشتان زار ضة 
والطاعة والسنة؛ فلا تدنسھا بالطمع فی المخ۔وقین وبالالستتاد إل ےی غیير رب 
العالثنث 

قال الشیخ أیو الحسن: رایت النبی 8ے فی المنام فقال لی: دیا علیٔ طر 
ٹیايك من الدنس تحظ بمدد اللہ فی کل نفسء: فقلت؛ یا رسول اللہ ومسا ثیابی؟ 
فقال: داعلم أن اللہ كکساك حلة الإیمان وحلة المعرفے وحلے التوحید وحلة 
المحبةہء قال: ففھمت جینئذ قوله سبحانھ: ایك فطھٌّر) [[لمدٹر .]٤٤‏ واعلےم - 
زحك الا > لن رفع الھمة لسالکی طریق الأَْرَۃ عن الخلق وعلم التفرض تھما'' 
زین لھم من الحلی للعروسء وهم احوج لليه من الماء لحیاۃ النفوس؛ ومن خلت 
عليه خلعة الملك فحفظھا وصانھا فحری أن تدام له وأن لا تسلب عنه؛ والمدنس 
لخلّم المواہب فحزی أن لا تترك لھ؛ فلا تدنس اپھا الخ لیمادك بطمم ك فی 
المخلوقین؛ ولا تجعلن اعتماىك إلا علی رب العالمینء فإن اعتززت بالہ دام عزك 


رأیست القناعة راس الغفذسی ٭ فصرت بازذیالھسا متس ےۓ 
فلا ڈا بران٢نےی‏ علے باہهھ ٭ ولا ذا یراےی بے منھعسےۓ 
غنیٗ بلا مال عن النساس کلھم ٭ سسرٴعإیھم شبہ الئے 


)١(‏ البیات من بحر الطویل. 
(۲) فی المخطوط (لھ) والمثبت الصحیح۔ 


ه٤‎ 





التنویر فی إسقاط التسدبیر 
بدوام من اعتززت بھ وإن اعتززت بغیرہ فلا بفاء لعزك؛ إذ لا بقاء لمن انت ہه 
معتز؛ أنشد بعض الفضلاء لتفسه: 


ودخل إنسان علی بعض العارفین وھو یبکی فقال: ما شأنك؟ قال: مات آستاذی: 
فقال له ذلك العارف: ولم جعلت أستانك من یموت ویقال لك: إذا اعتززت بغیر اللہ 
لفقدتھء وإن استندت للی غیرہ عدمتھ؟ ل(وَانظرْ إلی إِلَهكَ الذي ظلّت عَلَرّے غاەعف 
لنخراققۂ تم لتتسفنة فی اليْمْ سفا إنمَا إِلَهَكُم الله الذي لا إِلة إلا هُو وسع کل شہٰء 
علمنا) [ط:۹۷۰ء ۹۸]. 

وکن أیھا العبد إبراھیمیاء فقد قال ابوك پراھیم - صسلوات اللہ علي> 
وسلامه: (لا أٌحبُ الاقلین) [الأنعام:٦۷]‏ وما سوی اللہ آفل!'' سا وجسودا واسا 
إمکاناًء وقد قال سبحاته: (مَلّة أَبيكُم إِيْرَاهيم) [الحج:۷۸] فواجب علی المسؤمن ان 
یتبع ملة إبراھیمء ومن ملة اپراھیم رفع الھمة عن الخلقء فإنه لما زٴجٌ بےە!' فی 
المنجنیق تعرض لھ جبریل فقال: ألك حاجة؟ قال: أما إليك فلا وأما لی اللہ فبلسی؛ 
قال: سله؛ قال: حسبی من سؤالی علمه بحالی؛ فانظر کیف رفع إپراهیم - صلواتِ 
اللہ عليه - ھمتھ عن الخلق ووجھھا إلی الملك الحق؛ فلم یستخث بجبریل ولا احتال 
علی السؤال من اللہ بل رای الحق سبحاتھ قرب إليه من جبریل ومن سسوالہ؛ 
فلذلك سلمهھ من نمروذ ونکالہ( ا وأنعم عليه بنواله وإفضتالھ وخصه بوجود إقباله 
ومن ملة إیراھیم معاداۃ کل ما شغل عن اللہ وصرف الھمة بالود لی اللہ نقولے: 


)١(‏ البیتان من بحر الکامل. 

)٢(‏ آفل: غائب ذافب. 

)٣(‏ فی المخطوط (أْج بھ) والصحیح المثبت. 
)٤(‏ النکال: العذاب. 


(فْاهُمْ غٰوٴ لي إلا ربٌ الغالمین)4 [الشعراء:۷۷] والمعنی إن اُردت الدلالة علیب> 
فھو فی الیأس من الناس!'ٴء وقد قال الشیخ أبو الحسن: أیست من نفع نفسی لنفسی 
فکیف لا آیس من نفع غیری لنفسی؟ ورجوت اللہ لغیری فکیف لا ُرجوہ لنفسسی؟ 
وھذا هو الکیمیاء والڑکسبر!"' الذی من حصل لە حصل لە غنیٗ لا فاقة فرےە 
وعزا لا ذل معەا وافاقا لا نفاد لە'ٴء وھو کیمیاء أھل الفھم عن اشہ قال الشیخ 
أبو الحسن: صحبنی إنسان وکان ثقیلا علیٌ فبسطتھ یوما ببسط وقلت: یا ولدی ما 
حاجتك ولمْ صحبتنی؟ قال: یا سیدی قیل لی: إِنك تعلم الکیمیاء فص4حبك لأتعلےم 
مكء فقلت لە: صدقت وصدق من حدثئك ولکن إخالك!') لا تقبل فقال: بل لقبل: 
فقلت لە: نظرت إلی الخلق فوجدتھم علی قسمین: أعداء وأحباءء فنظسرت إلسی 
الأاعداء فعلمت أنھم لا یستطیعون ان یشوکوئی بشوکە لم بردئی اللہ با فقطمت 
نظری عنھمء ونظرت إلی الأحباء فرأیتھم لا یستطیعون أن بنفعونی بشےء لم 
یردنی اللہ بھ فقطعت یأسی منھم؛ وتعلقت باللہ تعالی فقیل لی: اك لا تصل إلی 
عان شی کی شع لب سا ہا فلت من طرناآل لف سر مت 
قسمناہ لك وقال مرۃ آخری لما سئل عن الکیمیاء فقال: أخرج الطمع من قابرکك 
واقطع یأسك من ربك لن یعطيك غیر ما قسم لك ولیس یدل علی فھم العبد کشسرۃ 


)١(‏ أی: فی مقام الیاس من الناس: والبعد عن النظر إلی أنھم المسببون للاشیاء: کا قسال 
سیدی الإمام الشافعی - رضی اللہ عنھ: 
وارحےل إلے رب البساد ٭ فکسسل مث پائیےۓ مذه 


(۲) الإکسیر: بکسر الھمزۃ ھی الکیمیاء أیضأ۔ 'القاموس المحیط'۔ 

)٣(‏ لأنه ینفق من کنوز فضل اللہ المعنویة ولو شاء الحسیة:؛ فھٰی فی متناولھ إن أراد۔ 
)٤(‏ لن العزة للہ ولرسولھ وللمؤمنبن: فلا عز إلا فی ھذا العز. 

)٥(‏ لأن ما عندنا بنفد: وما عند اللہ باق لا یعرض لھ الزوال۔ 

)٦(‏ أی: أظنك: بکسر الھمزۃ وتفتح فی لَغيةٌ 


٦‏ ------_ےصجحں-۔_ے ےکک التتویر فٔی القاط المَدبیر 
عمله ولا مداومتھ علی وردہ'' إنما یدل علی نورہ غناہ بریه؛ وانحباسه إليه بقلبه 
وتحرزہ من رق الطمع'''ء وتحليه بحلیة الورع؛ وبذلك تحسن الأعمال ونڑکو 
الأحوال؛ قال اللہ سبحانه: (إنا جعلنا مَا علی الْأَرّض زینة لھا لنبلَوهُم أَيْهُم احَسَنٌ 
عْطَا) [الکیف:۷]ء فحسن الأعمال إنما هو بالفھم عن اللہ والفھم ھو ما ذکرناہ من 
ذلك من ثمرۃ الفھم عن اللہ وتفقد وجود الورع من نفسك أکثر مما تتفقد ما سوا 
وتطھُر من الطمع فی الخلق؛ فلو تطھر الطامع فیھم بسبعة أبحر ما طھرہ إِلا الیاس 

وقدم علی بن أبی طالب - رضی اللہ عنه - البصرۃ فدخل جامعھا فوجد 
القصاصین یقصون: فأقامھم حتی جاء إلی الحسن البصری فقال: یا فتی إنی سائلك 
عن أمر قإن اجبت عنه أبقيتك وإلا أقمتك کما أقمت اأصحابك: وکان قد رأی عليه 
سمتاً وھدیاء فقال الحسن؛ سل عما شئت فقال: ما ملاك للدین؟ قال: الورع؛ فال: 
فما فساد الدین؟ قال: الطمع''اء قال؛ اجلس فمثلك ینکلم علی الناس؛ وسمعت شیخنا 
- رضی اللہ عنه - یقول: کن فی ابتداء أمری بثغر الإسکندریة حیث آتی'“' إلیٗ 


)١(‏ فی المخطوط (ورودہ) والصحیح المثبت. 
(۲) ویروی عن الشافعی - رضی اللہ عنه - قولە: 
مساالسلل إلافسی لمع ٭ مسن راجے اللہ رجع 


)٣(‏ فان الطمع بتولد عنھ الحرص علی جمع ما عند الفیر: فإن لم یوجد حصل لھ الحقد عليه: 
ومن ثم بحصل لھ الحسد؛ وکفی بالحسد ماکلة للحسنات فإنھ یأکل الحسنات کسا تأکسل النسار 
الحطب: وہئس قلب عبد امتلاً حقداً وحسداً وطمعاًء وقد ینول بھ الأمر إلی محاولة امستالك مسا 
یطمع فيه بالسرقة: وإن کان عرضاً قد یتعرض لانتھاکھ: إلی غبر ذلك من المور والفواحش 
الئی یولدھا الطمع: أما إذا قصر عین قلبھ عن التطلع إلی ما فی أیدی الغیر لکان خیراً جسزیلا 
عمیماً وشرفا کبیر!۔ 

)٤(‏ زیادة غیر موجودۃ بالمخطوط. 


التنویر فی اإسسقاط الشصدبیر ۱,۷ 





بعض من یعرفنی فاشتریت منھ حاجة بنصف درھم ثم قلت فی نفسے: فلعلے لا 
یأخذہ منیء فھتف بی هاتف السلامة فی الدین بترك الطمع فی المخلوقینء وسمعتھ 
یقول: صاحب الطمع لا یشیع أُبداء الا تری حروفه کلھا مجوفة الطاء والمیم 
والعین؟ فعليك أیھا المرید برفع ھمتك عن الخلق ولا تذل لھم فی شأن الرزق؛ فقد 
سبقت قسمتھ وجودك وتقدم ثبوتھ ظھورك؛ واسمع ما قال بعض المشایخ: أيا 
الرجل ما قذَر لمَاضفیك أن یمضغاہ فلابد أُن یمضغا مسقائنََکلۃ و نابز ولا ثائلۃ 
بذلء واعلم ان من عرف اللہ وثق بضمانھ وکفالتھء وأنه لا یکمل فھم العبد حتی 
یکون ہما فی ید اللہ أُوثق!'' منه ہما فی ید نفسه؛ وبضمان الحق أوثق منه بضمان 
الخلق؛ ویکفيك جھلا ان لا تکون کذلكء ورأی بعضھم رجلا یسلازم الجامع ولا 
یخرج عنهء فعجب من ملازمتھ وفکر فی نفسه من أین بأکل؟ فقال له یوما: من این 
تأکل؟ فقال له ذلك العارف: إن لی صاحباً یھودیا وعدنی کل یوم رغیفین؛ فھسو 
یأتینی بھماء فقال: أما الان فنعم. فقال لھ ذلك العارف: یا مسکین وثقت لی بوعد 
یھودی وما وثقت لی بوعد الحق سبحانهھ وھو الصادق الوعسد الذی لا یخلاف 
لمیعادء وقد قال: (وْمَا من دآبْةَ في الأرْض إِلا عَلّی الله رِزكّھا) [ھود:٦]‏ فاستحیا 
لف روا رحس زس آخی ندمت کلت ھا ابا سال له اش وستا 
وتعجب من ملازمتھ وترکھ الأسباب: من أین تاکل؟ فقال: قف حتی أعید صسلاتی 


)١(‏ ویحك: کلمة المقصود بھا الدعاء بالرحمة. 

(۲) وھذا علی عکس ما نعیش فيه لیل تھارہ نجد الواحد منا یتسك بالعسل فی الوظائف 
الحکومیة حرصاأً منه علی ما یسمیه هو 'تامین مستقبله" بضمان تحصیل المعاش والتامینات 
الاجتماعیة والتامین الصحی وکل ذك مما لو لم یكتبھ اللہ لھ لم یحصل لھ قطعاُء ولو أن أحد‌نا 
حرص على ما ینفعھ وعمل فی ھذہ الأعمال ولکن مع الثقة ان کل ھذا بید اللہ والاكة باللہ وحدہ 
فی ھذا ولیس فی مخلوق أُو مؤسسة أو هیئة أو حکومة لکان خیرا لنا وأشد تثبیتا۔ ولکن ھذا 
ُعتاج منا إلی دولم مراقبة للقلب واصلاع نیاتھ وإصلاح العلاقة مع رب العالمین قی کل احظلة 
- فاللھم وفغتا نما فیه رضك. 


۹۸ التنویر فی اإس۔قاط ال بیر 





فإنی لا اصلی خلف من شك فی اللہ والحکایات فی ذلك کثیرۃ قیل لعلی بن أپی 
طالب - رضی اللہ عنھ: لو ان إنساناً أُٰخل بیتأ وطین!') ذلك البیت عليه من أیسن 
يأتيه رزقه؟ ففال: یأتیه رزقه من حیث یأتيه اأجله۔ فانظر غذہ الحجة ما أبھرھا: 
وھذہ البینة ما أُظھرھاء وقول الشیخ - رضی اللہ عنه: ومن التفکر والدبیر ٣‏ فی 
تحصیله؛ فالتفکر ان تستحضر فی نفك أنه لابد لك من غذاء یقیم بنيتكء والتدبیر 
هو ان تقول: من وجھ کذا وکذا لا ولکن من وجھ کذا وکذاء ویکثٹر ذللۓ ویتردد' 
علی القلب حتی لا ندری لن کنت مصلیاً ماذا صلیث؟ آر تالیا ماذا ظوت؟ فثٹکنز 
عليك الطاعة التی أنت فیھا وتحرم أنوارھا وتمنع أسرارھاء فإذا ورد عليك ذاك 
فاقم تنا لی فئھ رتا پرد ایقی راغ ان اف فرلی متیرن من قل 
ان تکون؛ وأ ك إن اُردت نصح نفسك فلا تدبر لھاء فإن التدبیر منك لھا إضرارٌ بھا 
إذ ذلك ما یوجب إحالتك عليك؛ ویمنع إمداد اللطف ان بصل إليك: والمسؤمن لا 
یدعه الحق سبحانه لوجود التدبیر ولا لمنازعة المقادیرء فإن عَرضٗ ذلك علیه أو 
خطر فلا یثبت؛ لأن نور الإیمان لا بدعه لذلكه (وکان حَقّا عَلَيْنَ نر الْموٴمنین) 
[الروم٤۷٦]ء‏ الہل نقذف بالحق علی الْبَاطل فِيَْمَفه فَإذا هو زَاھق) [الأُنبیاء:۱۸], 
وقول الشیخ - رضی اللہ عنه: ومن الشح والبخل بہعد حصولہ: فھذان من. 
العوارض بعد الحصول وهما ینشآن عن ضعف الیقین وعدم الثقةء فحینئذ یکون 
الشح'"' ویقع البخلء وقد ذم الحق سبحانه الشح والبخل کلیھما فی کتاب ے فقال: 
(ومن ئوق شَحٌ نفسه فَأوللكَ هُمْ الْمفِحُون) [الحشر:۹] فمفھومه أن صاحب الشح 
لا فلاح له أی: لا فوز ل4ہ والفلاح هو الفوز؛ وقال تعالی فی وصف المضافقین: 
(شحَة علی الخیْر أُولنك لم بُمنُوا فأحبط الله أَمَالَھُمْ) [الأهزاب:۱۹] وقسال 


)١(‏ أی: غطوہ بالطینء واغلقوا نوافذہ وأبوابھ بھ, 
)۲( الْدكَ: هو الذق والضرب والکسر . 
(۲) الشح: هو البخل مع الحرص. 'مختار الصحاح'۔ 


التنویر فی إسقاط التسدبیر ۹ 





تعالی: (ومنھُم مُنْ عافد اللة لن آتانا من فضْله لنصدقن َلَنَْوننَ من الصٌالحین 
ما آنَامُم من فضله بخلواً بھ وتولواً وم مُغرِضون) [لتوب؛:٥۷ء‏ ٦۷]ء‏ وقسال 
تعالی: (وَمَن یَبْخْل فنمَا یب غن نقْسه) [محمد:۳۸]. 
والشج یطلق علی أقسام ثلاثٹة: 

الأول: أُن تبخل ہما فی یديك ان تبذله!'' فی واجبات اللہ. 

الٹانی: أن تبخل بھ ولم یتعلق بھ الوجوب!''' عن عباد اللہ. 

الثالٹ: ان تبخل بنفسك ان تبذلھا له. 
فالبخل الأول: 

هو ان یبخل فلا یؤتی الزکاۃ وقد خوطب بھاء أو لا یقوم بحق وقد تین 
عليه من نفقات البوین فی فقرھما والأولاد فی فقرھم وصسغرھم؛ وكنفقات 
الزوجاتء وبالجملة فکل حق أُوْجَبَ اللہ عليك القیام بھ فتخلفك عنه مما بطلق عليك 
لسان الام وتستحق بھ العقوبةہ وفی ذلك جاء قوله سبحانھ: (والذین یکنزأون الدب 
وَالْفضنَةَ ول ينفقُونَھَا في سنبیلِ الله فَبَشَْرْهُم بغذاب ألیم) [التوبة:٣٣]ء‏ قال أمل 
العلم: الکنز هو الذی لا یؤدی زکاتھہ فإذا أدیت فلا یکون کنزاء معناہ لا یسدخل 
تحت ھذا الوعید ولا یطلق عليه لسان الذم۔ 
القسم الٹانی: 

الیخل بالینل فیما لم یتعلق بھ الوجوب؛ کمن أخرج زکاة ماله ثم لم بیسنل 
منھ شیئاً بعد ذلكء وهذا وإن کان قد فعل ما أمرہ اللہ بھ من إخراج ما أوجب عليه 
فینبغی أن لا یقتصر عليهء فإن الاقتصار علی الواجبات وترك نوافل الخیرات إنما 
ھو حال الضعفاء؛ فلا ینبغی للمؤمن المَعْنیَٰ بصلاح شأنھ مع اللہ أن یترك معاملة 
الله فیما لم یوجبھ اللہ عليه؛ فإِن کان کذلك کان حاله کمن یصلى الفرائض ولا یقوم 


)١(‏ البذل: العطاء والجود والکرم. 
(۲) یعنی: کان ذلك اإتفاق من ہاب الصدقة والتطوع والمعروف. 


۰ //8ے--_مىسِ_ے__-۳_ے_ے۔۔آس ےڑپ التنویر فی اإسغاط ال_4۔+۔ہیر 
برواتبھاء ویکفيك أیھا العبد قوله سبحائه فیما حکاہ عنھ رسوله: ہما تقرب لی 
المتقربون بمثٹل أداء ما افترضت علیھم؛ ولا یزال عبدی یتقرب إلیٗ بالنوافل حتی 
أحبھء فاذا اأحببتھ کنت لھ سمعاً وبصر! ولساناً وقلباً وعقلاً ویدا ومؤیداء فقد بین 
سبحانه أُن تکرار التوافل والقیام بھا یوجب للعبد وجوب الحب من اللہ؛ والنوافل 
کلھا لم یطليك بھ لسان إپجاب من صلا أو صدقة أو حج أو غیر ذلك؛ مت القائم 
بالفرائض من الصلوات المقتصر علیھاء والقائم بھا وبالنوافسل معھساء کالمخرج 
للزکاۃ المفتصر علیھا والمخرج لھا والمؤثٹر معھا کعبدین لسید جعل علیھما کل یوم 
خراجاء علی کل عبد درھمان: فأما العبد الواحد فإنھ یاتی السید بذلك ولا یزیدہ 
شینا ولا یھادیه ولا یواددہ: وأما العبد الآخر فإنه یقوم لسیدہ کل یوم ہما قسام به 
صاحيه لکنھ یشتری من الطرّف والفواکھ ما یھدی لسیدہ زائداً عن إخراجه؛ فھذا 
العبد لا محالة اأحظی عند السید وأوفر نصیباً من الحب وأقرب إلی إقبسال الس ید؛ 
لژن العبد القائم ہما خورج!' عليه غیر متودد للسیدہ وإنما!'' اعطاہ إشسغاقا مسن 
عقوبتھء والعبد الذی اعطی لسیدہ ما خارجھ عليه وھاداہ بعد ذلك فقد سلك مس ك 
التودد للسید والتعرض لحبه فھو حریٗ أی بظفر بقربهء وإتما جعل الحق سبحانه 
الإیجاب علی العباد علماً منه بما ھم عليه من وجود الضعف وہما نفوسھم متصفة 
بھ من وجود الکسل؛ فأاوجب علیھم ما اأُوجب لأنه لو خیُرھم فیما أوجب علیھم لم 
یکونوا به قائمین الا قلیل وقلیل ما ھم فأاوجب علیھم وجود طاعتہء وفی التحقیق 
ما وجب علیھم إلا دخول جنتھ؛ فساقھم إلی الجنة بسلاسل الإیجاب؛ عَجبْ ررےۓے 
من قوم یساقون إلی الجنة بالسلاسل. 


)١(‏ أی: طلبَ منھ إخراجھ. 
(۲) فی المخطوط (وإما) والصحیح المثبت. 


التنویر فی إسقاط الا +بیر "٦‏ 





تنبیة: 

ال سار سفق اوت لسانت :الا اجرات خر انتا یق ستائہ قل کی کل 
ما أوجبه تطوعا من جنسه فی أی الأنواع کان لیکون ذلك ألتطوع من ذلك الجنس 
جابر! لما عساہ ان یقع من الخلل فی قیام العبد بالواجبات؛ وکذلك جاء فی الحدیث 
أنه بُنظر فی مفروض صلاة العبدہ فإِن نقص منھا شیئا کمل له من النوافل٠‏ فافھم 
سَرمَفَ القرے دا ول کن ماضیرا ط ما قرض آھ عاريشغ یل لکن يك 
ناعضة حب توجب إِکبابك علی معاملة اللہ فیما لم یوجبه عليكء ولو کان العباد لا 
یجدون فی موازینھم إلا فعل الواجبات وثواب ترك المحرمات لفاتھم من الخیر 
والمنة مالا پحصرہ حاصر ولا بحرزہ حارزء فسبحان الفاتح للعباد باب المعاملة 
والمھیئ لھم أُسباب المواصلة واعلم أن الحق سبحانه علم ان فی عبؿ4ادہ ضصغعغفاء 
وأقویاء فأوجب الواجبات وہیٔن المحرمات: فالضعفاء اقتصروا علسی القیكام بمسا 
أوجب والترك لما حرم ولیس فی قلوبھم من سلطان الحب ووجود الشغف ما 
یحملھم علی المعاملة من غیر إیجاب: فمثظه کمثل العبد یعلم السید منھ اه إن لےم 
یخارجھ لم یھد إليه شیثاء فلذلك وقت سبحانه الأوراد ووظف وظسائف العبودِة 
وعرّٛف ذلك بالمطامع والمغارب والزوال وصیرورتھ ظل کل ش٤ء‏ مثظیي+!'ا فی 
الصلا وبالخّول فی الأموال النامیة العْیْن والماشیة؛ وبوقت حصول المنفعة فی 
الزرع (وٴآتواً حقَهُ وم حصنادہ) [الأنعام:١٤٤]؛‏ وبعشر ذی الحجة فی الھج: 
وبشھر رمضان فی الصیام؛ فوظف الوظائف ووفتھا وجعل للنفوس فیما سسواھا 
فسحة الحظوظ والسعی فی الأسباب؛ واھل اللہ أھل الفھم عنه؛ فجعلوا الإأوقات کلھا 
وفتاً واحداء والعمر کلھ نھجا إلی اللہ قاصداء فعلموا أُن الوقت کله له فلم یجعلا 
شیئا منه لغیرہ؛ ولذلك قال الشیخ أبو الحسن > رضی اللہ عبھ: عليك بورد واحد 


)١(‏ کقولنا: آخر وقت الظھر إذا صار ظل کل شیء مثله غیر (بعد) ظل الزوال: وأول وقفت 
العصر الزیادۃ علی ظل المثل وآخرھا إلی ظل المثلین۔ 


۹٢‏ التنویر فی اإسعقاط التسدبیر 





وھو إسقاط الھوی ومحبة المولی؛ أبت المحبة أن تستعمل محبا إلا فیما یواضق 
محبوبه۔ وعلموا ان الأُنفاس أمانات الحق عندھم وودائعه )_دیھم: فعلموا اُٹھےم 
مطالبون برعایتھا فوجھو! ھممھم لذلك!'اء وکما أن له الربوبیة الدائمة کذلك حقوق 
ربوبیتھ عليك دائمه فریوبیتھ غیر مؤقتة بالأوقات فحقوق ربوبیتھ ینیغی أن تکون 
یضاً کذلكء یقول الشیخ أبو الحسن: فإِن لکل وقت سھماً فی العبودیة یقتضیه الحق 
منك بحکم الربوبیة ولنحبس عنان المقال لئلا نخرج عن غرض الکتاب. 
القسم الثالٹ من أقسام الإیثار: 

وھو الإیثار بالنفس؛ وهو أفضل الوجوہ الثلاثة وإنما أُمِرَ بغیرہ لأجلهہ فمن: 
آثر اللہ ہما أوجبھ عليه قد لا یؤثرہ ہما فی یدیه مما لم یوجبھ عليهہ فقد لا یسؤثرہ 
بنفسه ولا یسخو ہیذلھاء فإن السخاء بالنفس والیفل لھا من أخلاق الصدیقین وشن 
اُھل الیقین الذین عرفو! اللہ فبذلوا لھ أنفسھم علما منھم ان العبد لا یملك مع السسید 
شیناء وإذا کان الڑیثار بالنفس هو أکمل الوجوہ فیکون البخل بھا أقبح الوجوہ؛ فقد 
تبین من ھذا قول الشیخ: 'ومن الشح والبخل بعد حصوله" علی طریق الإلماح لا 
الاستقصاء فإن الکتاب غیر موضوع لھذا المعنی۔ 
القسم الثالث من أقسام العوارض فی شان الرزق: 

فإنا ذکرنا أن العوارض التی تعرض فی شأن الرزق علی ثلاثة اأقسسام: 
عوارض قبل الحصول؛ وعوارض فی جین الحصول: وقد تقدم ذکرھا وکلام الشیخ 
فیھا وبینا نحن ذلكء وعوارض تعرض بعد حصولھ ونفادہ من الأسف والندم عليه 
ودوام التطلع إليهء فینبغی لك أن تتطھر منھ أیضاء فاسمع قوله سسبحان: لکل 
لوا عَلی ما فَاتكم وَنَا تَفْرَحُوا بَا انام [الحدید:۲۳]ء وقول النبی 8 لما توفی 
ولا لإحدی بناتھ قال تل: <أَظُمھا ان للہ ما أخذ ولل ما اعطی ومن آسف علی 
فقد شیء دون اللہ تعالی فقد نادی علی نفسه بوجود الجھل وثبات القطلعىسۂ؛ اذ لو 


)١(‏ أی: جعلوا أنفاسھم لا تخرج إلا فی اللہ وللہ وباللہ اعنماداً وتوکلا, 





وجِد الم یَفَة کیٹا دوئة: ین وجد للا ود ڈیا َوته سکی یکرن لے فَاقَٰدا 
ولیعلم العید لن ما فاتھ لیس برزق أو ما کان عندہ ففقدہ لأنه لو کان رزقه ما ذھب 
عنھ للی غیرہ بل کان عاریة عندہ: أخذٴ العاریة من أعارھاء واسترجع الشیء من 
استودعه وکان لیعضهھم ابنة عم مسماۃ عليه من الصغر!'٭ء فلما کَبُرا حراما!') سُّع 
زواجھ إیاھاء ثم تزوجت غیرہہ فجاء إليه بعض أھل الفھم وقال: یصسلح ذك ان 
تعتذر إلی ھذا الزوج الذی تزوج ابنة عمك إذ کنت انت المتطلع لزوجتھ إذ ھی 
زوجتھ فی الأزلء وکفی بالمؤمن محذراً من الندم علی ما فات قول اللہ س-بحان: 
(ومن الناس من يَغبْد الله عَلّی خرف فإن أصَابَة خر اطمَان بھ وَإِن اصَابَنَه فثنَةُ 
انقلب غلی وَجھهھ خسر الدُنیّا وَالَخْرَة) [الحج:١۱]‏ فقد ذم اللہ سبحانه من یسکن 
للأشیاء فی حین وجدھاء ألا تراہ کیف قال: (فإٰنْ أصبَه خیْرٌ اطمَانٌ بہه) أی: 
اطمأن بذلك الخیرء ولو فھم لما اطمأن بشیء دون الله تعالی؛ وکانت طمانینته باللہ 
وحدہ وكکذلك من یحزن علیھا عند فقدھا لقولھ تعالی: (وَإِن أصابََهُ فثے انظسب 
عَلی وْجهھ) والفتنة فقد ذلك المشتھی الذی کان إليه ساکناً (انقلب عَلّی وجھے) 
أی: أهش عقله وٴذْهلْتُ تفسه وغَفَلَ قلبهء وما ذاك إِلا لعدم معرفتھ باللہ تعالی؛ ولو 
عرف اللہ أغناہ وجودہ عن وجود کل موجودہ واستغنی بھ عن کل مفقودہ فمن فقد 
اللہ لم یجد شیناء وکیف یفقد شیئاً من یجد من بیدہ ملکوت کل شیء؟ وکیف بفف- 
شیثئاً من وجد الموجد لکل شیء؟ وکیف یفقد شیئاً من وجد الظاھر فی کل شےء؟ 
فما سوی اللہ عند أھل المعرفة لا یتصف یوجود ولا بفقد؛ إِذ لا بوجد غیرہ معسه 
ثثبوت أحدیته ولا فقد لفیرہ؛ لأنہ لا یفقد إلا ما وجد!'ء ونو انکشف حجاب الوھم 
لوقع العیان علی فقد الأعیان؛ ولأشرق نور الإیقان فغطی وجود الأکوان؛ وذ قد 


)١(‏ أی قیل: إنھا نکون زوجة لە فی المستقبل۔ 
(۲) آی: کبرا ونشأ ما یوجب تحریمھا عليه من رضاع فی الصغر۔ 
(۳) وغیرہ کالعدم عندہ لا یوجد أنھ لا یری موجوداً علی الحقیفة إلا اللہ تعالی, 


۱٤‏ م-------ےےےےحےسسسس-سسسچہِ التنویر فی إسقاط التسدبیر 
فھمت ھذا فینیغی لك اُيھا العبد أن لا تاسی علی فقد شیء؛ وأن لا ترکن لوج ود 
ء1 فا ود فینا فرکن اليه آو افقد :ش ہنا افحزن غلية فد ات غرحرتہ لہذلان 
الشیء الذی أُفرحهھ وجدہ وأحزنه فقدہ؛ فافھم ھنا قوله عليه السلام: بس عبد 
الدنیاء تعس عبد الدرھم؛ تعس عبد الخمیصة'!''ء تعس والئکس: وإذا شيك فلا 
قکئش ۷ء فلا تنک فی عليك ھا امن کیا لاحب اش راف اقرتف ےق 
أن تکون عبدا لغیرہء فقد جعلك المولی کریما فلا تکن عبدا لئیماء وقد بی لأھسل 
الفھم عن اللہ فھمھم أن یرکنوا لوجد أو یتطلعوا لفقد حفظا لعبودیتھم لھ وتص۔حیجا 
لحریتھم مما سواہ وسمعت شیخنا أبا العباس - رضی اللہ عنه - یقول: الکائن فی 
الحال علی قسمین: عبد هو فی الحال'' بالحالء وعبد ھو فی الحسال بالمحول؛ 
فالذڈی هو فی الحال بالحال: ھو عبد الحال؛ وھو الذی یفرح لھا إذا وجدھاء ویحزن 
علیھا إذا فقدھاء وعبد هو فی الحال بالمحول؛ فذاك عبد اللہ لا عبد الحال:وھو 
الذی لا یاُسی علیھا إذا فقدھا ولا یفرح بھا إا وجدھا فقوله سبحانه: (ونَ الناس 
من یَعيْدْ الله عَلّی خرف) [الحج:١٣]‏ أی: علی وجهة واحدۃہ فإن زالت زالت 
طاعتھ وانفصلت موافقته؛ ولو فھم عنا لعبدنا علی کل حالة وفی کل وجھةء کما أنهھ 
رف فی کل حا گنلک فان عبدًله فی جدیع الأحوال: وقوله سبحانہ (فِن أصَیۂ 

خيْرْ اطمَآٰنٌ بھ) أی: إن أصابهھ خیر مما یلائم نفسه هو فی نظرہ خبر وقد یکسون 
شرأ فی نفس الأمر؛ (وَإنْ أصابنْهُ فتنَةً) أی: فقد ذلك الخیر الذی کان فیه مطمئنا 
وسماہ فتنة؛ لأن فی الفقد اختبار لیمان المؤمنین وفی الفقد بظھر أحوال الرجسال؛ 
فکم ظان اُن غناہ باللہ وإنما غناہ بوجود ُسبابه ومعدادت أُکسابھ؛ وکم ظان انسه 


بربھ وإنما أنسه بحالھء دلیل ذلك فقدانه لأئسه عند فقدان حالهء فلو کان انسه بربہےه 


)٢(‏ أی: إذا أصبتھ شوکة لم بسٹخرجھاء وھذا فیھ زجر وتنفیر وتحذیر ممن هذا شأنھ۔ 
)٣(‏ الحال: ما یرد علی القلب أو یحل بھ من کرب أو حزن أو بسط أو قبض: وتسمی "السوارد' 
ایضا. 'المعجم الصوفی' د/ عبد المنعم الحفنی. 


التنویر فی إسقاط الد -+بیر اہ 





لدام انسه بدوامھ ولبقی بیقائھء وقولھ سبحاتھ: (خسر الدُنیَا والآخرَة) خسر الکفنیا 
بفقدان ما أراد منھاء وفقد الآخرۃ لأنه لم یعمل لھاء فقد ما طلبه هو فما طلبنا حتی 


فصل 
نذکر فيه أُمثْلة التدبیر مع الہ تعالی والمدبرین معه وأمثة الرزق وضمان 
الحق لء فإن بالمثال یتبین الحال؛ مَنْل المدبر مع اللہ کمن بنی بناءٗ عذلی شاطئ 
البحر کلما اجتھد فی بنائھ کرّت عليه الأمواج فیتداعی فی جمیع انحائےء كک ذك 
المدبر مع اللہ یبنی مبانی التدبیر ویھدمھا واردات المقادیرء لأجل ذلك قیل: ی_دبر 
انت اشتاء مسعل 


قال الشاعر؛ 
متی یبلحغ البنیكان یوما تمامعه ٭ اذا کنت تبنیسه وغیسرك یھ دوا!' 
مثال آخر: 


مثل التدبیر مع اللہ کرجل جاء إلی رمال متراکكمة فوضع علیھا بنےاءەا' 
فجاءت العواصف فنسفت الرمال فھدم ما بنی:؛ کما قیل: 
وعھسودھم بالرمصل قد درست ٭ ولذك لا یبنسی عللی الرمل!"' 
مثال اآخر: 

مثل المدبر مع اللہ کمثل ولد سافر مع والدہ فساروا لیلاء والأب لإشفاقہ 
علی الولد یراقبه من حیث لا یراہ الولد والولد لا یری الوالد للظذمة الحائلة بینھماء 
والولد مھموم بأامر نفسه کیف یفعل فی شاته؟ فإذا طلع القمر ورأی قرب الأب منھ 
سکن جاشه وھداً روعه؛ لأنه رأی قرب أبيه منهھ فاغتنی بتدبیرہ لھ عسن شدبیرہ 
لنفسه؛ کذلك المدبر مع اللہ لنفسه إتما دبر لأته فی لیل القطعة فلم یشھد قرب اللہ 


)١(‏ البیت من بحر الطویل. 
(؟) فی المخطوط (بناؤہ) والصحیح المثبت . 
)٣(‏ البیت من بحر الکامل. 


التنویر فی إسقاط التدبیر 5۷ 





فلو طلع قمر التوحید أو شمس المعرفة لرأی قرب الحق سبحانھ فاستحی أن بدیر 
معه؛ واغتنی بتدبیر الله لہ عن تدبیرہ لنفسه. 
مثال آخر؛: 

التدبیر شجرۃ تسقی بماء سوء الظن بالل وٹمرتھا القطعة عن اش +لالو 
حسن العبد ظنه بربھ لماتت شجرۃ التدبیر من قليه لانقطاع غذاٹھاء واہھہھا کان 
ثمرتھا القطعة عن اللہ لان من دبر لنفسه فقد اکتفی بعقله ورضی بتدبیرہ واحشؿال. 
علی وجودہہ فعقوبتھ أُن یحال عليه وأن یمنع واردات المنن أن تصل إليه. 
مثال آخر: 

مثل المدیر مع اللہ کعبد أرسله السید إلی بلد لیصنع لھ بھا قما۔اء ف٘دخل 
العبد تلك البلدۂ فقال: ین ُسکن؟ ومن ُتزوج؟ فاشتغل بذلك وصرف ھمتے لا 
ھنالك وعطل ما أمرہ به السید حتی دعاہ السید إلیهء فجزاؤہ من السید ان جسازاہ 
القطعة ووجود الحجبة لاشتغاله بأامر نفسه عن حق سیدہ: کذلك انت أيھا المٴمن 
أخرجك الحق إلی ھذہ الدار وأمرك فیھا بخدمتھ وقام لك بوجود التدبیر منه!' فإن 
اشتغلت بتدبیر نفسك عن حق سیدك فقد عدلت عن سبیل آلھدی وسلکت مس ك 
اآلردی. 
مثال اخر: 

مثل المدبر مع اللہ والذی لا یدبر کعبدین للملكء أما اأحدھما فمشتغل بأوامر 
سیدہ لا بلتفت إلی ملبس ولا ماکل بل إنما ھمتھ خدمة السیدء فاغفله ذلك عن 
التفرغ لحظوظ نفسه وعبد آخر کیفما طلبه سیدہ وجدہ فی غسل ثیابه وسیاسة 
مرکوبھ وتحسین زیھ؛ فالعبد الأول أولی بإقبال السید من العبد الٹانی المث تغل 
بحظوظ نفسه ومھماتھا عن حقوق سیدہ: والعبد إنما اشتریٗ للسید لا لنفسه ک ذلك 


)١(‏ وفی الحدیث القدسی: دابن آدم خلقتك لأجلی؛ وخلقت الشیاء کلھا لأجلك؛ فلا تشتفل بہسا 
هو لك عما انت ل4ء الحدیث ہمعناہ. 


1۸ 





التنویر فی إسسقاط الن-دبیر 
فی سار و شور پشری اق َاة وشن محت نے 
ومھماتھاء فلما کان کذلك قام له الحق سبحانھ بکل أمرہ وتوجھ إإيه بجزیل عطائه 
لصدقھ فی توکلھ (وَمَن یَتوکل علَی الله فَهُوْ حَسَبة) [الطلاق:٣]‏ والغافل لیس 
کذلكء لا تجدہ إلا فی تحصیل أسباب دنیاہہ وفی الأشیاء التی توصلھ لی هسواہ 
قائماً بوجود التدبیر من نفسه لنفسه محالاً علیھا مقطوعاً بھا!'' عن وجود حسن 
الثقَة وصدق التوکل۔ 
مثال آخر: 

مثال التدبیر مع اللہ کالظل المنبسط فی عدم استواء الشمس: فإذا استوت 
الشمس فنی ذلك الظل المنبسط حتی لا یبقی منھ إِلا بقیة رسم لا تمحوہ المقابلةء 
کذلك شمس المعرفة إذا قابلت القلوب محت منھا وجود التدبیر إلا بقاء رسےم سن 
تدبیر العبد ابی فيه لتجری عليه التکالیف. ۱ 
مثال آخر: 

مثل المدبر مع اللہ لنفسه کرجل باع دار! أو عبداً ٹم بعد المبایعة وإڑئہاتھسا 
جاء البائم للمشتری فقال لە: لا تبن فیھا شیئاً أو اھدم منھا بیت کذا أو افعل فیا 
کذاء أو جاء البائع لیفعل ذلك فیقال له: أُنت قد بعت ولیس لك بعد البیےع تصرف 
فیما بعتھ إذ لیس بعد المبایعة منازعة وقد قال سبحانھ: ل(إِنٌ اللّےة اشستری من 
الْمُوْمنینَ أَنقْمنَهُمْ وَأموَالهٔم) [التوبة:١۱]‏ فعلی المؤمن أن یسلم نفسه اللہ ومسا 
انتسب إلیھا لأنه انشأھا ولأنھ اشتراھاء ومن التسلیم ترك التدبیر لما انت لھ مسسلم 
کما بیناہ. وأما الرزق فمثال رزق العبد فی ھذہ الدار کمٹل سید قال لعبدہ: الزم ھذہ 
ا قفا ارس گا ظر کغ آقید رشو تق زی بلصہ زیکرد وو 
لھ بوجود الکفایة ولا یھملهھ من الرعایة كکذلك العبد أمرہ اللہ فی الننیا بالطاعےة 
والموافقة وضمن لهھ وجود القسمة؛ فلیقم العبد بخدمتھ؛ فإن السید قائم عليه بمنڑے؛ 


)١(‏ فی المخطوط (به) والمثبت الصحیح. 


التنویر ھی اإسسقاط ال ہیں سے سے سے سے رب رسس بط'ےک۱۹۳طککمم_ _س ‏ ...ےس ۹ 
قال اللہ سبحائھ: (وأمرْ أهلكَ بالصًّاۃ واصطبر عليْھَا لا نسالكَ زا ئن نَرزْقَك 
وَالْعاقبْةُ للتقوی) [ط۳۲:۸٣]ء‏ وقد تقدم بیانه۔ 
مثال آخر: 

مثل العبد مع اللہ فی ھذہ الدنیا کالطفل مع أمه ولم تکن الأم لتدع ولدھا من 
کفالتھا ولا ان تخرجھ عن رعایتھاء کذلك المؤمن مع اللہ قائم لھ الحق بحسن الکفالة 
فھو سائق إليه المنن ودافع عنه المحنء رأی رسول اللہ پچ امرأۃ معھا ولدھا فقال: 
داترون ھذہ طارحة ولدھا فی النار؟ء قالوا: لا یا رسول الف قال 8: <اللہ أرحم 
بعبدہ المؤمن من ھذہ بولدھاء. 
مثال آخر: 

مثل العبد فی الدنیا کم عبد قال لھ سیدہ: اذھب إلے اأرض کذاوکذا 
راغ ایرف ۷غ فائر می لادالارمن لی رگا وڈ آقَھ رطف :ا 
اذن له السید فی ذلك فمعلوم أنه قد آباح له ان یأکل ما یستعین به علی إقامة بنیته 
لیسعی فی طلب العدة ولیقوم بوجود الأھیةق کذلك للعبد أوجدہ للحق سبحانھ فی هذہ 
الدار وأمرہ ان یتزود منھا لمعادہ فقال: لوَتَزَودُوا فإِن خیْرٗ الزاد التقَوی) 
[البقرۃ:۱۹۷]ء فمعلوم أنه إذا آمرہ بالزاد لاػخرۃ فقد أباح له أن بأخذ من الدنیا مسا 
یستعین بھ علی تزودہ واستعدادہ وتاهبه امعادہ. 
مثال آخر: 

مثل العبد مع اللہ کمثل سید له بستان أمر عبدہ أن یکون فیه غارساً وزارعاً 
وقائما بمصلحتہ: فإن کان ذلك العبد حین أُمر بذلك قام ہما طلبه السید منه لا یخرج 
عنه فلیس للسید أن!'' یلوم ولا منع!'' إیاہ من أکله من ذلك البستان فإنه إذا اکل 


)١(‏ فی المخطوط (لا) والصحیع (لان) أی: حتی ان تسافر منھا إلی بریة کذا۔ 
(۲) لفظة (أن) سافطة من المخطوط. 
(۳) فی المخطوط (مائع) والمثبت الصحیح. 


"٠‏ التنویر فی إسقاط الشصدبیر 





منه عمل فيه لکن علی العبد ان یأکل ما یستعین بھ علی الخدمةء ون لا یکل أکل 
التمتع والتشھی. 
مثال آخر: 

منل العبد مع اللہ کمتل ولد غرس غرسا کثیراء وبنی ربعا!'' کبیرا فقیل لە: 
لت سدائبتان+ ارت تار آ ہستکا لی ھا رک مارعام ا لن کرت 
حبا منه فيه؛ أفتری إذا أعد له الأب قبل وجودہ أیمنعه إیاہ بعد وجودہ؟ کذلك العبد 
مع اللہ ھیأ له الحق سبحانھ المنة من قبل أن یدخله فی ھذہ الدار لان المنة سابقة 
لوجودك إن فھمت: ألا تری أنھ سبق عطاؤہ إیاك وجودك ومنتھ عليك قبل ظھورك 
إذ ھو اعطی فی الأزل قبل أن یکون العبد ویکون منه عملّ؛ فما قسمه اے فسی 
الأازل وادخرہ لك لیس بمانعهھ عنك: أیھیئ لك قبل الوجود ویمنعك لما وُجذت؟. 

مثل العبد مع اللہ کمثل أجیر آتی بھ ملك إلی دارہ وأمرہ بن بعسل له 
عا قساغان الملك لیأتی بالأجیر ویستخدمه فی ھذہ الدار ویترکھ من غیر تغذیة 
إذ ھو أکرم من ذلكء کذلك العبد مع اش فالدنیا دار اش والأجیر هو أنث؛ والعمل 
هو الطاعةء والأجرة ھی الجنة ولم یکن لیأمرك بالعمل ولا یسوق للےك ما به 
مثال آخر: 

مثل العبد مع اللہ کمٹل ضیف نزل علی مك کریم فی دارہ فحق علی ذلك 
الضیف أن لا یھتم بمأکل ولا مشربء لنه ان فعل ذلك کان تھمة للملك وسوء ظن 
منھ بھ وقد تقدم ذلك من قول الشیخ أبی مدین - رضی اللہ عنه: كکذلك الدنیا دار 
اللہ والعباد فیھا ضیوفه ولم یکن سبحانھ لیأمرنا بالضیافة علی لسسان رسوله 8 


(١(‏ الریٔع: الد ار ہعینھا حیٹ کانت:؛ وچىغعھا: رہاع. ”مختار الصحاح*”. 


التنویر فی إسقاط الا بیر سمتس-___ے م‫ٹ_ٹےت۔سسسسسسے سے سے تکشےمسیںے ۱۱۷۱ 


ویکون لھا تارکاء فالمھتم فیھا بمأکل ومشرب ممقوت فی نظر الملك؛ إِذ لولا شکھ 
فی اللہ ما کان یھتم بسْأنھ. 
مشثال آخر: 

مثل العبد مع اللہ کمثل عبد أمرہ الملك ان یقیم فی أرض کذا ویهى4ارب 
العدو الذی ھنالك ون ببذل عزمه فی مجاھدتھ وأن یدوم علی محاربته؛ فمعلوم أنھ 
إذا أمرہ الملك بذلك أنه یتیح له ان باکل من'' تلك البلدۃ ومخازنھا بالأمانة لیستعین 
بذلك علی محاربة العدو الذی أمرہ الملك بمحاربتهھ'ٌء كکذلك العباد آمرھم الحصسق 
سیحانه بمحاربة الشیطان بقولھ: (وْجَاهذُوا في ال حَقٌ چهَادِہ) [الحج:۷۸]ء وقال: 
(إِنَ الشیٔطان لكُمْ عَدوْ فاتخذوهُ عَدُوٌا) [فاطر٦٦]‏ فلما أمرھم بمحاربتھ أذن لھم ان 
یتناولوا من منتھ ما یستعینون بھ علی محاربة الشیطان؛ إذْ لو ترکت الماکل 
والمشرب لم یمكنك ان تقوم بطاعتھ ولا أُن تنھض بخدمتھء فقد تضمّن أمر الماے 
بالمجاھدة إپاحة تناول عا هو منسوب للملك مما هو معد لك علی طریسق الأمانة 
مو تقشرازتگا 
مثال آخر: 

مثل العبد مع اللہ کشجرۃ غرسھا غارسھا طالباً نموها ونناجھاء فھل علمت 
الشجرۃ - ان یکن لھا علمٌ - أو علمنا ذلك فیھا أنهھ ما کان لیغرسھا ویمنعھا السقیا؟ 
کیف وھو حریص علی نتاجھا مرید لنماٹھا؟ كذلك انت ایھسا العبد شجرۃ اللہ 
غارسك وھو ساقيك فی کل وقت قائم لك بوجود التغذیةء فلا تتھمه أن یضرس 
شجرۃ وجودك ٹم یمنعك السقیا بعد الخرسء فإنه لیس بفاعل, 


)١(‏ لفظة غیر واضحة فی ھذا الموضع من المخطوط. 
(۲) فان الوسائل تأخذ حکم العقاصد. 
(۳) فما لا بتم الواجب إلا بھ فھو واجب. 


مثال آخر: 

مثل العبد مع اللہ کمثل ملك له عبد بنی داراً وج 4تھا وبھُجا وتولی 
غراسھا وکمل المشتھیات فیھا فی غیر الموطن الذی العبید فیه وھو پرید ان بنفلھم 
إلیھاء أتری إٰذا کان ھذا عنايته بھم فما ادخر لھم عندہ وهیأ لھم بعد الرحلة؟ لٰمنعھم 
هھنا أن یتناولوا من مننھ وفضلات مطعامه وهو قد ھیأ لھم الأمر العظیم والفضسل 
الجسیم؟ كذلك العباد مع اللہ جعلھم فی الدنیاء وھیأً لھم الجنة فما هیأ لھے الآخضرۃ 
وھو یرید أن یمنعھم من الدنیا ما یقوم بھ وجودھمء لذلك قال: (کلوا من رُزّق رہَکم 
َاشكُرُوا له) [سبا:١]ء‏ وقال: (یَا ھا الرْل کَلُوا من الطیبّات وَاملُوا صَالحًا) 
[المؤمنون:٥٤]ء‏ وقال: (يَا أَيیْهَا الذین آمَنّوا کلُسواأ من طیّبَسات مض رَرَاکم) 
[البقرۃ؛۱۷۲)ء فإذا آخر لك الباقی ومَنٌَ عليك به فلا یمنعك الفائی: فإن منعك منه 
فإِنما منعك ما لم یقسمه لك وما لم یقسمه لك فلیس ك: ویکون ذلك المنع منه اۓ 
نظراً عَلمْ أن فیه مصلحة وجودك ونظام أمرك کما یقطع توالی الماء عن الڈ..٘جرۃ 


لئلا یتلفھا دوام السقیا۔ 
مثال آخر: 


مثل المھتم بأمر دنیاہ الغافل عن التزود لأخراہ کمٹل إنسان ھاجمه سسبع 
وقد کاد أن یفترسه ووقع عليه ذباب فاشتغل بذب ذلك الذباب ودفعھ عن التحرز من 
الأسدہ فھذا عبد أحمق فاقد وجود العقل؛ ولو کان بالعقل متصفا لشغله مر الأسد 
وصنولتھ وھجومھ عليه عن الفکرۃ فی الذیاب والاشتغال بھء کذلك المھتم بأمر دنیاہ 
والغافل عن التزود لأخراہ دل ذلك منھ علی وجود حمقه؛ إذ لو کان فھمسا عاقلاً 
لتأھب للدار الآخرۃ التی ھوا'' مسئول عنھا وموقوف فیھا ولا یشستغل بالاهتمسام 
بأمر الرزق؛ فإن الاھتمام بھ بالنسبة إلی الآخرۃ کنسبة الذباب إلی مفاجأۃ الأسد 
وشجومه. 


)١(‏ فی المخطوط (ھی) والصحیح (ھو), 


التتویر فی إب۔قاط الكّ بیر ہحےمسہڈس"آسد۔۔۔__۔س س۔ژژ إ۷[ سػظگٛسگٛآ۱سآنٛن۱۰-.۔سسے.ہمجےےییٹھٹتسے ۹ٹػك ں۲۷ 


مال آخر: 

مثل العبد مع اللہ کمٹل الطفل مع ليه لا یعول مع الأب هما ولا یخشی 
غرما!''' لعلمه ان الإأب قائم لھ بوجود الکفالةء فطیبت الثقة عیشھ وآزال الاءتماد 
علی أبیه عَمّه؛ کذلك العبد المؤمن مع اللہ لا یعول الھموم ولا تد بسساحة قلبه 
الغموم من شأن الرزق لعلمه بأن الحق سبحانه لا یدعه وعن فضله لا یقطعہےء 
ومن اإحسانھ وَجُودہ لا یمنعھ. 
مثال آخر: 

ما ؤعد مع ۷كھ کمدال ند غی مفست بَالاْ وہر اکسا کی غران 
وغیر معروف بالمنعء موصوف بوجود العطاء؛ فالعبد بفضله واق ولإحسانهھ 
رامق'''ء علم من سیدہ الغنی فأخرجھ ذلك من وجود العناءء وھذا بعینھ کان سبب 
توبة شقیق البلخی ا قال: عبرت فی زمن مجاعة فوجدت غلاما منبسطا منٹشسرحا 
لیس عندہ مما الناس فيه علم فقلت لە: یا فتی أُما تعلم ما الناس فيه؟ فقسال: وسا۔. 
أبالی ولمولای قَربَةٌ خالصة یدخل إلینا منھا کل یوم ما نحتاج إليەء فقلت فی نفسی: 
إن کان لسید ھذا قربة خالصة فمولای لهھ خزائن السموات والأرض:ء فأنا اأولی 


بالثقة منه بھ من ھذا بسیدہء وھو کان سبب انتباھی, 


)١(‏ ھکذا فی الأصلء أی: لا یخشی إنفاقا من مالھ: والأحسن (عُذما) کما هو فی المطبسموع) 
ومعناہ: لا یخشی انعداماً لما بناله من جھة أبية, 

(۲) أی: ناظر متطلع متاأھب لوصول عطائه لھ. 

(۳) سیدی شقبیق البلخی: أبو علی شقیق بن إبراھیم البلخی - رضی اللہ عنه کان من 
مشایخ خرآسان: لھ لسان فی التوکل حسن الکلام: وقیل: إنھ أول من تکلم فی علےم الأحسوال 
بکورة خراسان: صحب إبراھیم بن أدھم؛ وأخذ عنھ طریفتھ: وھو اأستاذ حاتم الأصم - رضسی: 
اللہ عنھم - وکان یقول: الزاھد هو الذی یقیم زھدہ بفعٹھء والمتزھد فو الذی یقیم زمدہ 
ہلسانھ. وکان یقول: اتق الأغنیاء؛ فإِلك متی عقدت فلبك معھم وطمعك فیھم فقد انخذتھم أرہابا 
من دون اللہ ۔ انظر "الطبقات الکبری' سیدی الشعرانی (ج ١‏ ص-۱۳۱: صے-۱۳۲). 


مثال العبد المتسبب المرزوق فی وجود السبب کمثل عبد قال لهھ السید: الزم 
اُنت خدمتی وأنا لأسوق لكِ منتی۔ مثال العبد النافذ لی اللہ فی الإأسباب ہمثابة الرجل 
بقعد تحت المیزاب!'ا إذا أمطرت السماءء فھو یشکر اللہ وحدہ؛ ولم یلزم من قعودہ 
تحت المیزاب ان یضیف المطر لهء بل علم أنه لن لم یکن فيه لم یوجا هو شیئاء 
کذلك الأسباب میازیب!'' المننء فمن دخل فی الأسباب وھمتھ متعلقة باللہ لا بھا لم 
یضرہ ذلك ولم یخش عليه القطعة فیما ھنالك: ومثل الواقف مع الأسباب الغافل عن 
ولیھا کمثل البھیمة یعبر علیھا مالکھا فلا یلتفت إليه وھو المالاےك لھسا والمعطمی 
لسایسھا ما ینفق علیھاء فإذا عبر سایسھا بصبصت بعینھا وتشوفت!'ا إليه لاعتیادھا 
منه أله یتولی طعمتھاء فالغافل کذلك؛ أنه إذا أجری عليه الڑحسان لی لیندی 
الخلق شھد ذلك منھم ولم یخرجھ عنھم: فھو کالبھیمة بل البھیمة أحسن حالا منه 
(أْوَك کالأنغام بش اش وك هُمْ الغافلون) [الأعراف:۱۷۹]. 
مثال اخر: 

مثل الولقف مع الأسباب والنافذ إلیھا کمٹل رجلین دخلا حماماء اح دھما 
وافر العقل والآخر البلاهة والخرق!' غالب عليه؛ فإذا توقف الماء فأما العاقل فھو 
یعلم أُن لھ مصرفا من ورائھ بصرفه ومُجّریأً یجریه فرجع إليه لیرسل له منه مسا 
کان قطعه أو یفعل ما یشاء: وأما الآخر فإنھ یاتی إلی الأئبوب: لیٹھا الأنب_-وب 
اسکبی!" لنا ماء؛ مالك قطعت ماك؟ فیقال لە: إُنه لأخرق؛ وھل الاتبوب یس3مع 
شیئا أو یفعل شیئا؟ إنما ھی محل ومجری یظھر فیھا ما أجری فیھا۔ 


)١(‏ ما یسیل مٹھ الماء. 

(۲) ھكذا بالمخطوط: وفی "القاموس"' أن جمعه: مآزیب, 
(۳) تشوفت: بالفاء. 

)٤(‏ الخرق: الحماقة۔ 

)٥(‏ فی المخطوط (استلہی) والمثبت الصحیح. 


مثال اخر: 

مثل العبد المدخر کعبد للملك جعله فی بستانه لیقوم بإاصلاح شأته؛ قللب_؛۔ 
أن یأکل من ثمرات ذك البستان ما یتقوی بھ علی الغراس والزراعة فيه ولیس لھ 
أن یدخر لان ثمرۃ ذلك الیستان دائمة وسیدہ غنیء فإِن لاخر بغیر إنن سیدہ إساکا 
علی نفسه وتھمة لسیدہ فقد خانء کذلك العبد الذی لا بدخر لعبد ھو فی بستان السید 
أو فی دارہ علم أُنه لا ینساہ سیدہ ولا یھملهء بل یبدله خیراً ویوصله؛ فاغتنی بسیدہ 
عن الادخار معهہ وبغناہ عن أن یحتاج إلی شء دونه؛ فھذا العبد حریٌ أُن یواجهھ 
بالإقبال وأن یسعف بالنوال, 

مثال المدخر بالأمانة کعبد للملك لا ری ان لة مع سیذۃ مسیتا لا بعد 
ادخار ما فی یديه ولا بذله بل لا یختار إِلا ما اختارہ السید له فإذا فھم ھذا العبد لن 
الإمساك مراد سیدہ أمسك لسیدہ لا لنفسه حتی یتحیٔن موضع صرفه فیکون ذےه 
کلف حین یفھم عن سیدہ إرادة صرفهء فھذا بإمساکھ غیر ملوم لأنه أأمسك لسیدہ 
لا لنفسەه؛ کكکذلك أُھل المعرفة باللہ ان بذلوا فلله وان امسکوا فله؛ یبتغون مسا فره 
رضاہ ولا یریدون ہبذلھم وهساکھم إِلا إیاہ؛ فھم خزان امناء وعبید کبراء وأحرار 
کرماء: قد حررھم الحق من رق الآثار فلم یمیلوا إلیھا بحبً ولا أقبلوا علیھا ب-ود 
منعھم من ذلك ما اُسکن فی قلوبھم من حب اللہ وودہ وما امتلاأت بھ صدورھم من 
عظمتھ وودہ ومجدہ؛ ولیس الممسك لل ہدون البانل له فصارت الأشیاء فی أیدیھم 
کھی فی خزائن اللہ من قبل أن تصل إلیھم علما مفھم أُن اللہ یملکھے ویماۓے مسا 
ملکھم؛ ومَنْ لم یحسن الإمساك لل لم یحسن البڈل له؛ فافھم. 


۹٦ 





فصل 

نذکر فیه مناجاۃ الحق لعبدہ علی ألسنة ھواتف الحقائق فی شان السرزق 
والتدبیر: 

یھا العبد ألق سمعك وأنت شھید یأتيك منی المزیدء واصغ بسمع قلبيك فأنا 

ُیھا العبدء کنت بتدبیری أك من قبل ان تکون بنفسك؛ فكن لنفنسك بان لا 
تکون لھاء وتولیت رعایتھا قبل ظھورك وأنا الأن علی الرعایة لھا۔ 

اُیھا العبد؛ انا المنفرد بالخلق والتصویر وأنا المنفرد بالحکم والتدبیر لم 
تشرکنی فی خلقی وتصویری فلا تشارکنی فی حکمی وتدبیری؛ وأنا المدبر لملکی 
ولیس لی فیه ظھیر وأنتا المنفرد بحکمی ولا أحتاج إلی وزیر. 

أُیھا العبدء من کان تدبیرہ لك قبل الإیجاد فلا تنازعهھ فی الصراد ومسن 
عَودك حسن النظر منھ فلا تقابله بالعناد. 

یھا العبدہ عَوذك حسن النظر مئی فعَوّنی إسقاط التدبیر منك معی. 

اُیھا العبد لاکایشریرة التجریة وعت و کہ البیان وضلالی' بعد 
وضوح الھدی؟ أما یجمعك!'؟ علیٗ علمك بأنه لا عدبر لك غیری؟ اما َجِنيك تق 


المنازعة لی ما سبق من وجود خیری. 


)١(‏ اأی: أتثك شکاء وتحتار حیرهٔ وتضل ضلابً؟ 
)٢(‏ فی المخطوط (یحبلك) وھو تصحیف من الناسغ: والمثبت أقرب للمعنی المراد. 


التذویر فی إس۔قاط ال دہیر سےسےمےے۔سسسہہ_ے۔مےےہہےےےے شس سے ١۷۱۷۷۰‏ 


أیھا العبدء انظر نسبة وجودك من آأکوائی تری أنك متلاش فی الفسائی!'' 
فما ظنك ہما لیس بفان؟ وقد سلمت لی قیامی ہمملکتی: وأنت من مملکتی فلا تتازع 
ربوبیتی ولا تضاد بتدبیرك مع وجود إلھیتی. 

ایھا العبد ما یکفيك آنئی أکفيك؟ اما یوجب سکوك لی سسوابق عوائدی 
فیلك؟ 

ایھا العبد متی أحوجنك إليك حتی تحتال!' عليك؟ ومتی وکلت شیئا مسن 
مملکتی لغیری حتی أکل ذلك إليك؟ 

ایھا العبد اأعددت لك جودی من قبل أن أظھرك لوجسودی:؛ وظھسرت 
بقدرتی فی کل شیء فکیف یمكکنك ججودی؟ 

ھا اثعدہ کی ات من گدت الله مویر ا8ا مق کئل من گنت اله متسر !ا؟ 

ُيھا العبدء لتشغلك خدمتی عن طلب قسمتی ولیمنعك حسن الظن بی عن 
اتھام ربوبیتی. 

ایھا العبد لا ینبغی أن تتھم محسدناء ولا ان تنازع مقتدراء ولا أن تضادد 
قھاراء ولا أن تعترض علی حکیم؛ ولا أن یُعَال ُم مع لطیف. 

یھا العیدہ لقد فاز بالتجٔح من خرج عن الإرادۃ معی؛ ولقد دُل علی یسر 
الأمر من احتال علیٌ؛ ولقد ظفر بکنز الغنی من صدق فی الفاقة إلیٌ؛ ولقد استوجب 
النصر منی عبد إذا تحرك تحرك بی؛ ولقد استمسك باقوی الأسباب من استمسں ك 
بسببی؛ إنی آلیت علی نفسی أن اُجازی اھل التدبیر بوجود التکدیرا"ء وأن أھدم ما 


)١(‏ فاین الواحد منا من سماء واحدة من سماواتھ؛ وارض من اُرضه>؟ وکیف الحال وقد علمنا 
أن السماء الأولی بُالئسبة إلی الثانیة کحلقة فی فلا (صحراء)...؟ فماذا یعٹسل الواحے مُنا 
بالنسبة إلی ھذا الکون الفسیح؟. ۱ 

(۲) أی: تتحول إلی نفسك وتجعلھا مدبرة مفکرۃ قی الرزق وغیرہ من المور۔ 

)٣(‏ التکدیر: اُخو التعکیر فی الفکر. 


شیدوا وأحل ما عقدواء وأن أکلھم إلیہہا' وأٰنا أحیلھم علیھم ممنوعین من روح 
الرضا ونعیم التفویض: فلو إِذ قد فھموا عنی لاقتنصوا بتدبیری عسن تدبیرھم 
لأفسھمء وبرعایتی لھم عن رعایتھم إیاهاء فإذا کنت أسلك بھم سبیل الرضاء وأنھج 
بھم منھج الھدی: وأُسعی بھم فی طریق بیضاءء وأجعل عنایتی لھم واقیة من کل ما 
یخافونھ وجالبة لھم جمیع ما یرجونھ وذلك علیٗ یسیر. 

اٰیھا العبدء نرید منك ان تریدنا ولا ترید معناء ونختار لك ان تختارنڑا ولا 
تختار معناء ونرضی لك أن ترضانا ولا نرضی ك أن ترضی سوانا۔ 

ھا العبدء إِن قضیت لك فالہرادتی ظھور فضلی عليك؛ وإن قضیت عليك 
فلانی أرید أن أورد فی قضائی أسرار لطفی اإليك. 

ُيھا العبدہ لا تجعل جزاء ما أظھرت فيك من نعمتی وجود مذازعتی ولا 
عرش جا احلث لك تاعتن الذی مات وھ وجرہ مسشتاانی 

اُيھا العہد کما سلمت لی بتدبیر أٔرضی وسمائی وانفرادی فیھما بحکمسی 
وقضائی سلم وجودك لی فإنك لی؛ ولا تدبر معی فإنك معیء واتخذنی وکیلا وثق 
بی کفیلا اأعطيك عطاءٗ جزیلا وأھيك فخرا جلیلا۔ 

ایھا العبد؛ نی حکمت فی آزلی أنه لا یجتمع فی قلب عبدی ضیاء التسلیم 
لی وظلمة المنازعة معی: فمتی کان واحد منھما لم یکن الآخر معه؛ فاختر لنفسك: 
ویحك إنا أجللنا قدرك أن نشغلك بأمر نفسك: فلا تصغر قدرك یا من رفعناہ فلا 
تذلن بحوالتك علی غیرك یا من أعززناہ: ویحك انت اجل عندنا مسن ان تشہتغل 
بغیرناء لحضرتی خلقتك وإلیھا خطبتك ویجواتب عنایتی جذبنكدء فإن لات فلت 
بتفسك حجبتكء وان اتبعت قواھا طرئتکء وإِن خزجت عتھا قربتك: زان ت دنت 
لی بإعراضك عما سوای أحیبتك. 


)١(‏ وفی الدعاء: "یا حی یا فیوم لا نکلئی إلی نفسی طرفة عین ولا أقل من ذلك'۔ 


التنویر کی اىقاط الیٗ٘دبیر .ماسسعے سے ے-ے“ش“-۰۱نٹثے ی٠سشتںتے-سیسنننٹ ‏ نٹ سسشٹ ساس ٹس ٹا ۲۱۷۹ 


بھاائہ لیا گتھ ان گشت رعدآغ ار ایت آئی تا اتی خشت 
فسویت وتصدقت فأعطیت؟ أما یمنعك ذلك من منازعتی فیما قضیت ومعارضتی 
فیما أُنیت؟ 

ایھا العبدء ما آمن بی من نازعنی؛ ولا وحدنئی من نبر معی ولا رضی 
بی من کا ما أُنزلته به إلی غیری؛ ولا اختارنی من اختار معی: وما امنتل أُمری 
من لم بستسلم لقھری؛ ولا عرفنی من لم یغفوض أُمرہ إلی؛ ولقد جھلنی من لم 
بتوکل علی. 

ھا العبدء يكفيك من الجھل أن تسکن لما فی بديك ولا تسکن لما فی یدی: 
وآن أختار لك أن تختارنی فتختار علیُ؛ء ویحك لا تجتمع عبودیة واختیار ولا ظلمُ 
وانوار؛ ولا توجهك لی وتوجهك للاثارء فإما أنا لك أو أنت للفسك؛ فاخثر علی 
بیان ولا تستبدل الھدی بالخسران۔ 

ھا العبد: لو طلبت منی التدبیر لنفسك جھلت فکیف إذا دبرت لھا؟ ولو 
اخثرت معی ما اأُنصفت فکیف اذا اخترت علیٗ؟ 

ایھا العبدء لو اذنت لك ان تدبر کان یجب ٢‏ ان تستحیی من ان تػدیر: 
وکیف وقد لمرنك أن لا تدبر یا مھموما بنفسه؟ لو للقیتھا إلینا لاسترحتء ویح-ك 
اأعباء الندبیر لا بحملھا إلا الربوبیة ولیس یقوی لھا ضعف البشریةء وبحےك أنت 
مسا فاا کہ کا اراتا رت نا ناۃ کا متا شف انی فا ات 
الأحشاء وأعطاك بعد الوجود ما تشاء لا ینبغی لك أن تنازعه فیما یشاء, 

ھا قرف قرتف بھی رکمتاف مس نالنک با ارت رات 
فیما ضمنت؛ ولم لُکتف لك بالضمان حتی اقسمت وما اکتفیت بالقسم حتی مت 
وخاطبت عبادا یفھمون فقلت: (وفی السماء رِزْكَكم وا توغاُون فرب السُماء 
والأرْض لحق مُثْلَ ما أنكَمْ تطفُونَ) [الذاریات ۰ء ])٣٣‏ ولقد اکتفی بوصغی 
العارفون واحتال علی کرمی الموقنون: فلو لم یکن وعدی لعلموا نی لا أقطع عنھم 


واردات رفدی! ولو لم یکن ضمانی لوثقوا بوجود إحسانی؛ وقد رزقت من غفل 
عنی وعصانی فکیف لا أرزق من أطاعنی ورعانی؟ ویحك الغارس للشجرۃ سو 
ساقیھا والمُمد الخلیقة هو باریھا ویکفیھا أنه کافیھا ومکافیھا!'اء منی کان الإیجاد 
وعلیٗ دوام الإمدادء منی کان الخلق وعلیٗ دوام الرزق؛ ویحك ھل تدعو لدارك إلا 
من ترید أُن تطعمه؟ وھل نتسب لنفسك إلا من تحب أن تکرمه؟ 

ایھا العبد اجعل ھمك بی مکان ھمك برزقی؛ فان ما حملتھ عنك فلا تَتعینَ 
بھ وما حملتھ لك فکن انت به؛ أندخلك داری ونمنعك إیراری؟ أُنبسرزك لکونی 
ونمنعك جودی؟ اَأُطاليك بحقی وأمنعك وجود رزقی؟ أأقتضی مك خلدمتی ولا 
أقضی لك بقسمتی؟ لك قسمة عندی لا نیقی لك عندی!"اء لك ھیأات منتسی وفي ك 
أظھرت رحمتی؛ وما قنعت لك بالدنیا حتی ادخرت ك جنتی؛ وما اکتفیت لك بذلك 
حتی اُتحفتك برؤیتی: فإذا کانت ھکذا أفعالی فکیف تلك فی أأفضالی؟ 

أیھا العبد؛ لاد لنعمتی من آخذ ولفضلی من قابل وأنا الغنی عن الانتفضساع 
بالمنافع لما دل عليه الدلیل القاطعء فلو سالتنی أُن امنعك رزقی ما أجبتےء ولو 
عالقی ان ماك می لی یا رت کت انت انتا منافی وکفر اعااطات 
منی؟ فاستحی منی؛ وإن کنت لا تستحی متی فاقھم عنیء ولقد اَی کل العطاء 
من فھم عنی۔ 

ایھا العبد+ تخیرنی ولا تتخیر علئٗ وَوَجَه قلبك بالصدق إلئٗء فإِنك إن 
تفعل أريك غرائب لطفی وبدائع جودی ولتّع سرك بشھودی لقد ظھرت الطریق 
لأھل التحقیق. وتبینت معالم الھدی لذوی التوفیقء فبحق سلم إیٌ الموقنون: وہبیان 
توکل علیٗ المؤمنون: علموا آئی لھم خیر من أنفسھم لأنفسھم؛ وأان شدبیری لھسم 


)١(‏ الرقد: العطاء والصلة۔ 'مختار الصحاح*. 
)٢(‏ مکافیھا: بتخفیف الھمزۃ وقلبھا ياءٗ؛ أی: مکافٹھا. 
(۳) أی: لا أبقی لك شینا مما قسمتھ اك فی الأزل؛ فکل مقسوم لك أعطيه إباك. 


التنویر فی اس قاط الشػ٘دہیر .٠۱س‏ .م_..-۳-جصص سٹے ےسےےےےتتسآت ے۹ سس ۱تےتتسسییپییت ۸۱۰ 


أجدی علیھم من تدبیر ھم لھا فأُذعنوا لربوبیتی مستسلمین؛ وطرحوا أُنفسھم بین یدیٔ 
مفوضین,؛ فعوضتھم عوض ذلك راحة فی نفوسھم ونورا فی عقولھم؛ ومعرفة فی 
قلوبھمء وتحققا بقربی فی سرارھمء ھذا فی ھذہ الدارء ولھم عندی إذا قدموا علیٗ 
أن ُجل متصبھم واعلیٗ محلھم وانشر فلویة المجد علیھم: ولھم إذا لُدخلتھم ذاری ما 

ھا العبدء الوقت الذی انت تستقبله لم أُطالبك فيه ہالخدمة فلا تطالبنی فيه 
بلسَيةثَ اذا کل نکظت لف رلاا ماف لصف راعم بانی لا سار 
نسیتنی؛ واٰنی ذكرك من قبل اُن تذکرتی وان رزقی عليك دائم ون عصیتنی: فإذا 
کنت كکنلك لك فی إعراضك عنی فکیف تری آأکون لك فی إقبالك علیٗ؟ ما قدرتنی 
حق قدری ان لم تستسلم لقھری؛ ولا رعَبت حق بری إن لم تمتشل اأاصری؛ فلا 
تعرضن عنی فإنك لا تجد من تستبدله منی؛ ولا تغتن بغیری فإن أحدا لا یغنرك 
عنی؛ انا الخالق لك بقدرتی وأنا الباسط لك منتی؛ فکما أنه لا خالق غیری کذاك لا 
رازق غیری: اأخلق وأحیل علی غیری وأنا المتفضل:؛ وأمنع العباد وجود خیری؟ 
فٹق أُیھا العبد بی فأنا رب العبادء ولخرج عن مرادك معی لْبُلِعْكَ عسین المراد 


1۲ سسسسشسہہ _تے۔۔س۔‫ ‏ ںںب_لنملن_الم ےسسے سے ےر ذس التنویر فی اسسقاط اِلٰتدہیر 


اللھم 
نا نسألك أن تصلی علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل 
إبراھیم فی العالمین إنك حمید مجید 
اللھم اجعلنا من المستسلمین إليك؛ ومن الدائمین بین یديك: وأخرجنا من التدبیر 
معك أو عليكء واجعلنا من المغوٴضین إِليك اللھم إِك کنت لنا من قبل ان نکون 
لأفسنا فکن لٹا بعد وجودنا کما کنت قبل وجودناء وألیسنا ملابس لطفےء وأقبل 
علینا بحنائك وعطفك٠‏ وأخرج ظلمات التدبیر من قلوبنا وأأشرق نور التفویض فی 
ُسرارناء وأٗشیشنا حسن اختیارك لنا حتی یکون ما تقتضیه فینا وتختارہ لنا اب 
إلینا من مختارنا لأنفسنا اللھم لا تشعلنا ہما ضمنت لنا عما أمرتنا ولا بشیء أنتث 
طالبنا بھ عن شیء انت طالبه منا اللھم إنك دعوتنا لی الانقیاد إليیك والدوام بین 
یديك وإنا عن ذلك عاجزون إِلا أُن تَقدِرَناء وضعفاء إلا أُن تقویناء ومن ین لنا ان 
قرح سی سیل إ کرنکا 1رمن ین لن آع تل شی لان َرضلھا: زی آنا 
ان نفوی علی شہء الا ان اأعنتنا؟ فوفقنا لما به أمرتنا وأاعنا علی الانکفضاف عسا 
عنه نھیتنا اللھم اُدخلنا ریاض التفویض وجنات التسلیم ونْعُمُنا بھا وفیھ9ا واجعل 
سرارنا معك لا مع نعیمھا ولذتھا؛ وبك لا بزینتھا وبھجتھا اللھم أأشرق علینا نور 
الاستسلام إليك والإقبال عليك ما تبتھج بھ أسرارنا وتتکمل بھ أنوارنا اللھم إنك قد 
دبرت کل شہء قبل وجود کل شیءء وقد علمنا أنه لن یکون إلا ما ترید ولیس ھذا 
العلم نافع لنا إلا ان ترید فرڈنا بخیركء وشٹنا بفضلك: واقصدنا بعنابنكء وحفدّا 
برعایتك؛ واکسنا من ملابس أھل ولایتك: وادخلنا فی وجود حمایتك إنك علی کل 
شیء قدیر اللھم إنا علمنا .ان حکمك لا یْعَانڈ وقضاءك لا بُضَلاً وقد عجزنا عن رد 
ما قضیت ودفع ما أمضلیت فنسألك لطفاً فیما قضیت: وتایداً فیما أمضیت؛ واجعلنا 
فی ذلك ممن رعیت یا رب العالمین اللھم إٰك قد قسمت لنا قسمة انت موصلھا ثنا 


التنویر فی اسسقاط التّدبیر ۳۳ 





فوصلھا الین بالھناء والسلامة من العناء: مصانین فیھا من الحجبةء محفوفین في4ا 
بأنوار الوصلة نشھدھا منك فنکون لك من الشاکرین: ونضیفھا لكِ ولا نض4یفھا 
لأحد من العالمین. اللھم إن الرزق بیدك رزق الدنیا والآخرۃ فارزقا مٹھا ما 
کعتا رر طلت فراااضئوة اھر ری گانا للھ امن رین 
لك ولا تجعلنا من المختارین عليك؛ ومن المفوضین ك لا من المعترضین عليك 
اللھم إنا إلبك محتاجون فاأعطناء وعن الطاعة عاجزون فأقدرناء وھب لنا قدرۃ علی 
طاظق ر عد مق ماد ولاک رات زمر ا طلی کان ترتن 
ڑا بالانتساب إليك؛ وراحة فی قلوہنا بالتوکل عليك؛ واجعلنا ممن دخل می49ادین 
الرضا وکرٴغ من تسنیم التسلیم!'اء وجنی من ثمار المعارف؛ ولس من خلاع 
التخصیص؛ وأُحف تحفة القرب: وفوتح من حضرۃ الحب؛ء دائمین علی خ دمك: 
مُحققین بمعرفتك؛ متبعین لرسولك وارثین عنه وآخذین منھ ومحققین بھ وقائمین 
بالنیابة عنه؛ واختم لنا منك بخبر یا رب العالمین 


امین امین آمین 


(١)ای:‏ شرب تناولا بقلبھ وسر من شراب ماء تسنیم التسلیم: کا بشرب المرء بفيه تناول 
من غیر کف ولا إناء من ماء التسنیم وهو ماءٗ فی الجنة یجری فوق الغرف والقصور۔ 


وھو کتاب 


اكنویر ٹی ساط الد بر 
علی ید العبد الفقیر لی رحمة رہھ 


1 
: او : ۹ 7 ١)‏ 
إبراھیم بن عبد الله بن فروینہ 
- غفر اللہ لھ ولوالديه ومن بدعو لھ تؤمن الملائکة علی دعائه له بمثله - 
ودلك لست بقین من شھر شعبان المکرم سنة ثمان وستبن وسبعمانة 
اس لق فی 
آمین آمین آمین یا رب العالمین 
والحمد للہ وحدہ وصلواتھ علی سیدنا محمد وآلھ 
حسبنا اللہ ونعم الوکیل 
قام بالتحقیق 
محمد عبد الر من الشاغول 
گت لو هي اھر ره ات فی 
وتحقیق التثراث والتصحیح والمر اجعة 


۱٢٢٠۳۸۱۵۰٣ ٥١٤٥۹۷۵۰ ت:‎ 


)١(‏ اُشبھ شیء قراءة من المخطوط. 


فھرس ا حنوبات 








التنوبر فی اإسقاط ال بیر 
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سے واعلام رج در رع ےی ےرب جا وو بیو مر رر و یر وی یر یوب ہو رع وووْ:ًٰ٭و و :+وو رب .دىدم ۷۲ 
ہے 


قطا۲ ریہ سی سرع سم یھر ما صصضص با کی ےر ترسط یی مار دح یی وھ وسر ما شی ۸۲ 
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